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SANTIAGO MACIAS

A BASILICA PALEOCRISTA E AS NECROPOLES
PALEOCRISTA E ISLAMICA
DE MERTOLA: ASPECTOS E PROBLEMAS

1- fntrodugdo

A basilica paleocrista de Meértola, cuja escavacao se iniciou em
1980, constitui um dos primeiros sitios em Portugal onde foi
possivel, ainda que com fortes limitagoes, proceder ao estudo de
um local de culto de época paleocrista com utilizacio simultinea
como espaco funerario.

A posterior constatacao da existencia de duas necropoles (mais
antiga a paleocrista, mais recente a referente ao periodo islimico)
contribuiria também para a reafirmacao da originalidade da
descoberta e para a abordagem a problematicas até entio quase
mexploradas no dmbito da historia medieval portuguesa.

A presenga em Mértola deste antigo cemitério cristdo foi pela
primeira vez alvitrada pelo arquedlogo Esticio da Veiga (que se
deslocara aquela vila a fim de inventariar e recolher uma imensa.
quantidade de vestigios arqueologicos deixados a descoberto pela
cheia do Guadiana de Dezembro de 1876) em 1880,

A quantidade e qualidade das epigrafes cristas registadas por
Estacio da Veiga (Veiga, 1880: 85-121), e a presen¢a de alguns
vestigios arquitectonicos, trazidos a luz do dia durante uma breve
campanha de escavacoes num local conhecido como Rocio do
Carmo, nao deixaram dividas aquele investigador: «nao parece,
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pois, duvidoso ter o templo existido alli, a pouca distancia da
igreja do Carmo, e que dentro e em torno d'elle se faziam os
enterramentoss (Veiga, 1880: 105). A verificacido desta suposicio
tardaria quase 100 anos.

Esticio da Veiga registou ainda a existéncia de algumas lipides
funerdrias arabes (Veiga, 1880: 150 e 158-159), embora nio tenha
avancado com nenhuma proposta de localizacio da wmagbara de
Meértola.

Os trabalhos arqueolégicos iniciados em 1979 naquela vila
levaram a equipa responsavel pela investigacio a alargar o campo
de wabalho (inicialmente circunscrito i aleacova do castelo) a
tentar exumar o templo e o cemitério referenciados por Esticio
da Veiga. A escavagio levada a cabo desde entio no Rossio do
Carmo permitiu identificar um apreciivel conjunto de estruturas
arquitectonicas datadas entre os séculos V e VII d.C., as quais
correspondem i antiga basilica paleocrista, junto i qual se
encontrava a importante necropole da cidade. Através da escavacio
verificouse ainda que a tradicio mortudria da zona se manteve
durante o periodo islimico, época durante a qual os terrenos em
redor da basilica continuaram a ser utilizados como cemitério
(fig. 2).

O estudo da basilica e das necrépoles encontra-se neste caso
orientado para dar resposta a problemas como a tipologia
arquitectonica do monumento e a sua utilizagio como espaco
funerdrio entre os séculos V e XIIL

A arqueologia constitui, neste campo especifico, um contributo
essencial para o estudo da morte no Portugal mediterranico
medieval. A intervencio do Campo Arqueolégico de Mértola
possibilitou o levantamento de uma série de questoes em volia da
evolugao das atitudes perante a morte durante a Alta Idade Média.
A anilise da basilica como peca arquitectonica e espago funeririo
e 0 estudo comparado dos ritos funerdrios dos periodos paleocristio
e islimico procuram, nesta segunda vertente, abordar a evolucio
desses ritos e dar resposta a problemas como o da existéncia de
continuidades ou rupturas entre o reino visigético e o Isldo apds
711.

Na impossibilidade de analisar todo o cerimonial de inumacio
a partir dos vestigios encontrados durante a escavacio, a
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investigacio recorren a materiais de diferentes procedéncias. Na
abordagem a problemitica especifica posta por esta basilica fomos
obrigados ao cruzamento de informacoes de diferentes areas, Pode-
se perguntar se € licito utilizar num estudo desse tipo fontes tio
diversas como Liber Ovdinum (em uso nas igrejas visigdtica e
mocarabe), os preceitos utilizados nos funerais dos mouriscos
espanhdis na Baixa Idade Média, estudos sobre a morte no Magrebe
contemporineo, abordagens complementadas pelos resultados de
investigagoes arqueolbgicas conduzidas ao longo das tltimas
décadas em algumas das necropoles medievais peninsulares.

A procura de paralelismos com o periode que a nossa
investigacao abarca e a diversidade na abordagem deste tipo de
trabalhos obriga-nos a uma redobrada precaucio, destinada a evitar
anacronismos indesejiveis ou extrapolacdes abusivas, que se
traduziriam numa distorcio da realidade.

As conclusées, embora nao tenham teor especulativo, deverio,
portantos ser consideradas como hipoteses de trabalho, passiveis
de andlise mais rigorosa.

Um conjunto de circunstincias viria, porém, a condicionar a
investigagio em torno do achado arqueoldgico: a basilica de
Mértola sofreu, durante décadas a fio, as consequéncias de
sucessivas obras phblicas (abertura de novas vias rodoviarias,
instalacido de redes telefnicas, eléctricas, de infra-estruturas de
saneamento etc.) levadas a cabo ao longo deste século na zona
correspondente a basilica e as necrépoles.

Parte substancial da igreja viria, desta forma, a desaparecer,
tendo os trabalhos arqueologicos da década passada permitido
exumar uma pequena parte da nave central desse local de culto
e parte substancial da nave norte. Tais factores limitaram, de forma
considerdvel, um estudo que se desejava bem mais amplo.

Por outro lado, as necrépoles localizavam-se (e em especial a
islamica, mais recente) a pouca distincia do superficie actual do
Rossio do Carmo.

A compressao exercida sobre os esqueletos, acentuada nos
altimos anos com a passagem no local de veiculos de grande porte,
reduziu grandemente a possibilidade de se proceder a um estudo
antropologico que abrangesse a totalidade dos corpos inumados
naquele local.
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Refira-se, enfim, que nio serio apresentados neste estudo
resultados nas areas de onomastica, epigralia e paleodemografia,
temas sobre os quais outros investigadores do C.AM, estio a
trabalhar,

2 - A basilica paleocrista de Mértola: wm espaco funerdrio

A igreja paleocrista de Mértola incluise, tipologicamente, no
grupo das basilicas com duas dbsides contrapostas (fig. 3), série
para a qual se admite geralmente como segura uma paternidade
norte-africana. Essa forma teria chegado 4 Peninsula Ihérica ja
completamente definida, nao vindo depois a evoluir { Cerrillo,
1978: 10}, As evidentes analogias entre as basilicas peninsulares e
as norte-alricanas obrigaram também a procura doutros paralelos
entre varias necropoles desta dltima regiao e os cemitérios alto-
medievais da Hispania, numa tentativa de fornecer um contexio
mais alargado para a explicacio da necropole paleccrisia de
Mértola.

As basilicas de dbsides contrapostas existentes na Africa
Proconsular parecem, de facto, ter nalguns casos uma cronologia
mais antiga que as peninsulares - a basilica de Rusguniae teri sido
construida nos finais do século IV ou inicios do V, datacio proxima
da basilica Il de Belalis Major (Duval, 1973: 23 e 61) - embora
noutros casos, como em Sheitla 11, se registem datacoes mais tardias,
proximas das que até agora tém sido atribuidas aos templos
peninsulares {(Duval, 1973: 1719,

Observam-se ainda, nas basilicas africanas, diferencas na época
de construgao das duas dbsides. Na maioria delas a abside primitiva
estava localizada a Oeste - ao contririo do altar-mor, sempre a
Oriente - tendo, mais tarde, provavelmente em época bizantina
(e possivelmente por necessidades littirgicas) sido acrescentada a
abside Este. A “ocidentacio” das basilicas ¢ um fenomenao regional
do Norte de Africa, ainda que menos vulgar na Argélia ¢ muito
mais frequente na Tunisia actuais (Duval, 1982; 176G).

Outras basilicas apresentam absides mais antigas a Este:
Orleansville, construida nos inicios do século IV, ¢ Rusguniae, do
final da mesma centiria, Nestes templos, as contra-ibsides (que

406



T I R LT R R T q@

R b A (e s o i

- T

T e Y R T e T T T A T T

B0y 2p wmspaosud wipseg - ¢ By

407



datam, no primeiro caso, do século V e, no segundo, ji do periodo
hizantino) ém caracteristicas funeririas nitidamente marcadas
(Duval, 19753: 9, 27-28 e 358-359),

Algumas dessas primitivas dbsides a Oeste podem ter sido
implantadas em antigos martiria - como na igreja de Candidus, em
Haidra (Duval, 1982: 105) - os quais foram depois transformados
em local de culto.

No Norte de Africa, a dupla abside tem também sido
considerada comao a sintese entre o “exedro” funerario (toata-se de
uma regiao onde a tradicao dos martivia, tal como o costume da
inumacao ad sancios permanecera fortemente enraizado) e
necessidades litdrgicas especificas dessa regido (Duval, 1973: 378
379 ).

As caracteristicas arquitectonicas dos edificios terdo, nalguns
casos, sido condicionadas pela propria liturgia. Recordese, por
exemplo, que o altar se localizava na Peninsula Ibérica dentro da
abside leste, ao passo que no Norte de Africa se situava diante desse
local ou mais avancado na nave central (Fernandez, 1987: 187).

Parece-nos importante sublinhar que esta evolugao do ponto
de vista arquitectonico ¢ acompanhada de perto por uma outra,
no Ambito das mentalidades: o Norte de Africa parece ter comecado
mais cedo a manifestar preocupacoes do ponto de vista da
protecciao a dar ao corpo apds a morte, que 50 mais tarde se
registariam na Peninsula Ibérica.

O final do século IV marcou, no Norte de Africa, o inicio do
hibito de se proceder aos enterramentos em grandes basilicas
erguidas durante esse século nas necropoles suburbanas sobre o
timulo dos martires ou junto a estes. As familias ligadas i hierarquia
eclesidstica sao, neste contexto, as mais zelosas em assegurar para
os seus tumulos esse privilégio (Duval, 1988: 172).

A inumacao no interior destes grandes edificios permanecen
um privilégio até meados do século V. Durante este periodo os
timulos comprimem-se sobretudo em volia da igreja, e de
preferéncia junto a dbside para procurar a proximidade do coro
e do altar,

A partir de meados do século V e até a chegada dos arabes o
solo das igrejas suburbanas consagradas por corpos ou reliquias
foram invadidas pela inumacio de simples fiéis, cujos epitifios,
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PCI'[’ VEZES exiremamente I'j'lﬂdES[DS, nao mencionam qI.IB_SE nunca
o local consagrado (Duval, 1982a: 513).

A organizacao da basilica como espaco cemiterial obedecia
certamente a parimetros bem definidos. A distingio entre zonas
de inumagio de homens e mulheres parece nio existir em Mértola,
prética tambén verificada no norte de Africa, onde apenas se re-
gista uma menor concentragdo de mulheres no coro das igrejas,
zona preferida pelos clérigos (Duval, 1975: 330). A presenca de
timulos de clérigos nas basilicas € um fenémeno classico em Africa
- ha disso bastantes exemplos na basilica 1 de Haidra (Duval, 1982;
201) - embora ndo se possa afirmar se havia uma seleccio entre
os candidatos & inumacao na igreja. Em Mértola também nio é
possivel avaliar com rigor esse tipo de atitude.

A basilica de Mértola, localizada pela escavacdo arqueoldgica
a partir de wmn levantamento efectuado no local por Esticio da
Veiga, deve ter sido um templo com 3 naves separadas por colunas,
2 dbsides contra-postas e 7 tramos. A escavagdo arqueolégica
permite, ainda, inferir que as dimensoes da basilica se aproximavam
dos 33 m de comprimento e 18 m de largura. A intervencio
determinaria igualmente que um dos acessos (e certamente o mais
importante) ao templo era feito pela nave lateral.norte (fig. 4).
A entrada em muitas basilicas paleocristds peninsulares faziase
também dessa forma. E esse o caso de Gerena, Bobald, El Germo,
Casa Herrera, Torre de Palma (Fernandez, 1987: 187) e Mértola.
A impossibilidade de alargar o templo para norte (devido as
caracteristicas do terreno) e a necessidade de expandir o espago
de culto levou a que, em época nio especificada, se acrescentasse
uma quarta nave a sul, também ela ocupada por enterramentos.

A cobertura, da qual se encontraram durante a escavacio
abundantes vestigios seria, hipoteticamente, de 3 telhados de 2
aguas, cobrindo cada uma delas uma das naves. O pavimento, de
opus signinum, foi progressivamente ocupado 20 longo dos séculos
por sepulturas (fig. 5), as quais acabaram por cobrir na quase
totalidade o espaco disponivel.

A existéncia de uma dupla dbside em Mértola, que nunca pode
ser arqueologicamente verificada, encontrase aparentemente
comprovada do ponto de vista documental desde 1965 (Ferreira,
1965), com base num mapa do local desenhado por Esticio da
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Veiga no século XIX. Essa planta mostrava apenas parcialmente as
estruturas da basilica postas a descoberto, bem como um apreciavel
l’.fl.}l'l_jlll'lll._} e Ht‘[}L]l[Ll!'HH. Messe regisio noka-se claramente a preseinca
da dbside poente da basilica; contraposia a essa haveria outra a

nascentie, gque nunca foi encontrada, uma ver que o terreno foi

Fig. 4 — Entrada da basilica

cortado, antes do inicio da escavacao, pelos trabalhos de abertura
de uma estrada. Embora haja, de facto, casos de bastlicas com
abside apenas a oeste - como a de Hi{ui}f_"ﬁfﬁu. em Tipasa, ou a
basilica I de Haidra (Duval, 1975} - 1al constitui uma caracteristica
especilica do Norte de Africa, como vimos. As basilicas peninsulares
que dispoem de uma dbside situam-na sempre a Este.
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O grupo da Peninsula Ibérica de basilicas de dbsides afrontadas
resume-se, desta forma, a 5 exemplares, das quais 3 se situam
dentro dos limites da Lusitinia (Casa Herrera, Torre de Palma e
Mértola), localizando-se as restantes 2 em El Germo {Cordova) e
Vega del Mar (Milaga). O conhecimento que temos deste pequeno

Fig. 5 - Interior da basilica {nave central)
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grupo de monumentos ¢, contudo, algo limitado, uma vez que
apenas dois deles foram até agora alvo de escavacoes completas e
de estudos exaustivos: Casa Herrera (Caballero, 1975) e Vega del
Mar (Perez, 1933 e Puertas, 1991), tendo os restantes sido apenas
motivo de curtas noticias en revistas da especialidade ou estando,
quando muito, parcialmente estudados. A tipologia das basilicas
de dupla dbside corresponde a principios muito semelhantes entre
si: tém, todos elas, rés naves, variando apenas o nimero de tramos
- 7 em Torre de Palma e Mértola, 5 em Casa Herrera e 6 em El
Germo. Templos de pequenas dimensoes - cujo comprimento oscila
entre os 19 m da basilica de El Germo e os 33 m da de Mértola
-, albergariam no seu interior pequenas comunidades de crentes
e serviram como locais de inumacao durante toda a Alta Idade
Média. As basilicas da Lusitinia apresentavam outro tipo de
semelhancas: a presenca de pias baptismais rectangulares € comum
a Casa Herrera (Badajoz), La Cocosa (Badajoz), S. Pedro de Mérida
(Badajoz), Valdecaballeros (Badajoz), Alconetar (Caceres), Estoi e
Torre de Palma (Caballero, 1975: 71}, surgindo ainda em Gerena,
junto a Sevilha (Fernandez, 1987: 188-190). Pode-se levantar a
hipotese, neste contexto, de Mértola ter tido uma estrutura deste
tipo.

As bhasilicas de dupla dbside peninsulares parecem ainda
respeitar os seguintes principios, no que respeita a sua utilizacao
como espaco funerdrio:

1) A auséncia absoluta de enterramentos na abside Este, zona
reservada ao altar,

2) A escassez de inumacoes na abside oeste - O casos em
Mértola, Vega del Mar e El Germo e apenas 7 em Casa Herrera.

3) O facto de se verificarem enterramentos dentro das igrejas
- 38 em Vega del Mar (nimero relativamente baixo no contexto
dessa necropole), 30 em El Germo e 65 em Casa Herrera. Em
Gerena das 42 sepulturas registadas apenas 6 estao dentro da
basilica. Em Mértola, o desenho de Esticio da Veiga mostra uma
densidade bastante grande de sepulturas no interior da basilica -
ainda que aparentemente em menor nimero na nave central -,
dado que a escavacio se encarregou amplamente de demonstrar,
com o surgimento dos pavimentos da basilica cheios de sepulturas.
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4) A concentracio das sepulturas de criangas em zonas
demarcadas - em El Germo situam-se junto aos muros exteriores
da dbside principal (Uulbert, 1971: 162), ao passo que em Casa
Herrera estdo no interior da dbside oeste (Caballero, 1975; 42).

Em relagio as tipologias construtivas pouco se pode adiantar,
embora a semelhanca de aparelhos verificada em toda a Peninsula
aponte tanto para a pratica de técnicas comuns em todo o territério
como para uma capacidade econdmica muito semelhante entre si
por parte dos encomendadores das obras.

A datacdo destes monumentos tem sido alvo de discussio
generalizada. A cronologia das basilicas de Torre de Palma e Casa
Herrera aponta para os finais do século V ou primeira metade do
século VI (Cerrillo, 1978: 11), época de construcio igualmente
proposta para Mértola. El Germo, monumento mais tardio, nao
serd anterior aos principios do século VII (Ulbert, 1971).

A propria datacao da basilica de Mértola pode constituir, a
partida, tema para discussio. Normalmente considerada como
construcao dos séculos VI ou VII, parece também razodvel a
atribuicao de uma cronologia mais antiga, consideracio reforcada
por duas ordens de factores:

= A primeira reside na existéncia na Achada de 5. Sebastiio,
fora do antigo casco urbano, de uma extensa necropole romana
de inumacio, cujo tempo de utilizacdo poderd oscilar entre o
século III e os finais do século IV. Tal significa que sé a partir do
século V é admissivel a existéncia de outra necrépole em Mértola.
E bem provivel, alias, que o cemitério romano subsistisse ainda
como local de enterramento 4 data em que se verificaram as
primeiras inumagoes cristas no Rossio do Carmo.

* A segunda tem a ver com a data da mais antiga lapide
funeriria até hoje recuperada nos terrenos da basilica: trata-se de
um epitifio do ano 470 d.C. que regista o falecimento de um
individuo chamado Faustianus.

A improbabilidade de se registarem inumacoes com registo
epigrafico antes de se ter construido no local uma igreja e o facto,
arqueologicamente comprovado em Mértola, de todos os
enterramentos cristios respeitarem de forma rigorosa as estruturas
arquitectonicas da basilica parece ndo deixar diwvidas acerca do
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momento en que basilica foi erigida. Quer isto dizer fue a
construcao desta basilica serd um ponco anterior a 470 .C., si-
tando-se, provavelmente, em volia de meados do século V, cro-
nologia ainda assim mais tardia que as datacoes normalmente
atribuidas aos monumentos norte-africanos do mesmo tipo.

Sublinhe-se ainda que a constatacao de uma cronologia mais
antiga na basilica de Mértola que noutros templos peninsulares
pode também relacionar-se com os fortes lacos econdémicos que
ligavam ao tempo a Lusitinia e a Africa Proconsular,
relacionamento que iria perdurar e ser fortalecido ao longo do
periodo islamico.

Ainda que a utilizacao de todas estas basilicas como local de
inmumacao seja um facto inquestionavel, niao nos € possivel, por so
termos informagcoes parcelares sobre a organizacio do espago da
basilica de Mértola, afirmar ou negar a exisiéncia nesta necropole
de inumacoes ad sandlos, embora seja possivel que tenham existido.
Ainda que nada nos permita confirmar a presenca em Mértola das
reliquias de um santo, era hibito a edificacio de memoria marly e
- construgoes sepulerais construidas em honra dos martires -, dentro
das igrejas. E ainda possivel que a privilegiada posicao de Mértola
e a facilidade com que seestabeleciam contactos a partir da cidade
com outras regioes tenha feito com que ai chegassem reliquias de
SANLOS,

A persisténcia de inumacoes no interior da basilica ao longo
dos séculos V, VI e VII pode, de ulgunm forma, fazer supor a
existéncia de uma estrutura martirial no local. As proibicoes
conciliares de realizar enterramentos no interior das igrejas nao
tera tido grandes efeitos praticos: nao so o caso da propria basilica
demonstra abundantemente o contririo, come hi testemunhos
directos da situacao - no século VII Julido de Toledo fala da
persisténcia deste costume, ao afirmar o desejo dos hiéis em fazer-
s¢ .'il‘._‘.le]lEIl' r:fum" WEMOTIas martyrum (Puertas, 1975: 153),

No caso de Mértola verifica-se a continuagio, numa época tardia,
da tradicio de inumar os corpos no interior das igrejas, embora
tal pratica tivesse sido expressamente proibida pelo canone XVIII
do concilio de Braga de 561 (VIVES, 1963: 75). E de supdr que
os eclesiasticos tivessem nesse contexto particulares privilégios. A
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tnica lapide recothida in sifie de um eclesidstico - Possidonius - estava
na nave central.

O concilio IX de Toledo {655) assinala ainda o caso de bispos
que construiam igrejas para dedici-las expressamente para sua
sepultura. Quando nao as construiam, os bispos [aziam-se enterrar
em basilicas dedicadas a martires (Puertas, 1975: 153). Os mdrtires,
por seu turno, eram enterrados em igrejas ji existentes ou
especialmente erigidas para esse efeito (Puertas, 1975: 153).

A necropole de Mértola forneceu seis lipides funeririas
partencentes a eclesiasticos: 4 presbiteros, 1 princeps cantorum e 1
ostiarius. Todas elas - cinco recolhidas no século passado e a Gltima
encontrada durante a escavacio - apresentam desenhos de arcadas,
tipo de decoracio tembém identificado num aliar eucaristico do
século VI de Casa Herrera (Caballero, 1975: 101).

A basilica de Mértola foi utilizada como espaco funeririo cristio
pelo menos alé aos principios do século VIII, época em que ainda
se verificam enterramentos no local. A Gltima lapide conhecida,
correspondente ao presbitero Afranius, data do ano 706 d.C.

O abandono do local ndo se deve ter verificado de forma sibita.
Embora seja identificavel, do ponto de vista arqueoldgico, um
estrato de destruigio perfeitamente nitide {(com abundantes
vestigios do telhado sobre o pavimento) é possivel que, logo no
inicio do periodo islimico o local tenha servido como zona
funerdria das novas populacdes. Algumas das sepulturas islimicas
{localizadas no mesmo nivel arqueolégico das paleocristis)
apresentam com estas fortes semelhancgas do ponto de vista
construtivo. Ndo se podendo falar de sincretismo ou heterodoxia,
verifica-se que esta atitude corresponde i existéncia de um periodo
de transicio (cuja duragio desconhecemos) entre os mundos
paleocristio ¢ islimico, traduzido no rito funerario em trés pontos
essenciais:

1} A upologia construtiva das sepulturas aplica-se com maior
propriedade a uma necrépole paleocristd que a uma necrépole
islimica. A fossa aberta na rocha e posteriormente coberta com
lages de pedra encontra-se um pouco por toda a parte nos
cemnitérios da Alta Idade Média ibérica, sendo menos comum nos
espacos mortudrios islimicos. A organizacio das sepulturas mais
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antigas da necropole islamica corresponde, dessa forma, a uma
atitude que tem mais a ver com o mundo paleocristio que com
o islimico peninsular.

2) A propria orientacio da sepultura nao se enquadra ainda
nos canones rigidamente definidos pelo Islao. Embora a orientacio
nao seja aquela que verificamos nos cemitérios cristios (deposiciao
do cadiver no sentido Este-Oeste), encontra-se algo afastada da
posiciao Sul-Norte preconizada pela Sunna, situando-se antes a meio
caminho entre uma e outra.

As sepulturas mais recentes da necropole islamica
correspondem, pelo contrario, de forma mais rigorosa is exigéncias
do rito malilita, tanto no que diz respeito a construcao da sepultura
(extremamente austeras) como em relacao a propria orientacio
das inumacoes,

3) O facto de persistirem nalgumas necropoles islimicas antigas
hibitos pagios herdados do mundo romano, como a deposicao de
materiais nas sepulturas.

Sublinhe-se também que a instalacio da necrdpole islimica
neste local ocorreu apos o abandono ¢ ruina da basilica, Muitas
das inumacgoes assentavam directamente sobre o derruido telhado
da basilica.

3 - As necropoles palevenista ¢ islamica: estudo comparado

A localizacao das duas necropoles de Mértola, implantadas num
mesmo sitio, ainda que em épocas diferentes, levou ao
estabelecimento de um conjunto de parametros, através dos quais
s¢ elaborou um estudo comparado dos rituais funeririos
paleocristao e islamico. A tradi¢io do mundo romano e paleocristao
de proceder a inumacao dos mortos fora do espaco urbano, junto
as estradas, seria continuada pela topografia das necrépoles
islamicas posteriores a conquista. A chegada a qualquer povoado
era sempre precedida pela passagem pela cidade dos mortos, area
de maiores ou menores dimensoes que ficava completamente
separada, do ponto de vista fisico, do mundo dos vivos. Nestes
cemitérios urbanos que sempre se estendiam nas imediacoes da

416




o iz

muralha, acompanhando as principais vias de passagem e de acesso
a cidade, os disniveis sociais sio menos evidentes embora
perceptiveis na existéncia ou ndo de uma lipide funeraria ou apenas
na qualidade do seu lavrado epigrifico. Frequentemente estes
cemitérios islimicos acabam por ladear as necrépoles judaica e
Cristd que, por sua vez, ocuparam ou reutilizaram as ruinas de
monumentos funeririos romanos (Torres, 1992},

Os dois cemitérios de Mértola tornam-se, neste contexto, mais
do que objecto directo de estudo (algo limitado dada a pobreza
dos materiais exumados durante a escavaciio), motivo para uma
reflexao sobre as atitudes perante a morte em duas religides. Os
resultacdos obtidos acabam, eles proprios, por estar condicionadas
por priticas culturais antigas, por vezes de expressio regional e
que acabaram por ser assimiladas pelas novas religides.

A andlise dos resultados da intervencio arqueoclégica tiveram,
dessa forma, que ser complementadas pelo recurso a estudos sobre
outras estacoes arqueologicas, a fontes literarias e, inclusivamente,
a estudos que ndo se referem especificamente i época medieval.

A= Lavagem ¢ amortalhamento

A igreja mocirabe peninsular determinava que se desnudasse
completamente o corpo e que o mesmo fosse lavado da cabeca aos
pés, acto a que se seguia o amortalhamento do cadaver (Février,
1987: 894). Embora tal niio seja passivel de confirmacio em Mértola
¢ licito supér que o rito seguido nesse local nio se afastasse das
normas utilizadas no resto da Peninsula Ibérica.

No caso dos clérigos deviam cumprir-se um conjunto de
preceitos determinados pelo Liber Ordinum: ao padre depunha-se
sobre o corpo o sacramentario; sobre o do diicono, o evangelho,
a0 passo que nos bispos se seguia um cerimonial mais complexo
(Fevrier, 1987: 895-896).

No Isldo, a lavagem do corpo realizava-se com dgua fresca ou
tépida, pura ou misturada com malvaisco ou aromatizada com
canfora ou almiscar {Ribera, 1928 251). A lavagem com dgua
tinha por objectivo restituir a pureza ao corpo, sem a qual nio é
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possivel abordar o Além. A adicio de canfora dava cumprimento
a um hadith, expresso na risala de Al- Qayrawani (Renaerts, 1986:
32).

O amortalhamento era aconselhado com pecas de vestir brancas
- a cor amarela constituia interdito -, em numero de trés ou cinco.
A medida que se vestia o corpo punha-se cinfora no nariz, boca,
olhos, ouvidos, anus (e vagina, no caso das mulheres). Tais praticas
continuam ainda hoje em vigor. lgualmente outro costume passou
do periodo medieval aos nossos dias: o habito de colocar aloes
entre cada uma das pecas com que se vestia o defunto,

A preocupacic em fechar as aberturas naturais do corpo
constituia uma precauciao a que se dava particular atengao e que
se destinava a evitar que o espirito regressasse ao corpo do defunto
e viesse a instaurar a desordem no mundo dos vivos.

B — Cortejo fiinebre (oracies, canticos ¢ lowvores)

O ordo mogdrabe, taz referéncia ao incensamento do corpo depois
de lavado, ao toque dos sinos, aos clamores, ao incensamento pelo
didcono, aos canticos e a procissao com cruz, O corpo era levado
para o coro da igreja e posto sobre o “evangelum plenum” O
COrpo era exposto nesta ocasiao e numa segunda missa que tinha
lugar no cemitério (Février, 1987: 898904), devendo os corpos
dos religiosos ser levados cantando salmos somente, de acordo
com o concilio de Toledo de B89 (Vives, 1963: 132-133). Os canticos
eram praticados no mundo paleocristao: as proibicoes conciliares
de se cantarem musicas profanas nos enterros religiosos dao ideia
que tal seria pritica comum nestes cOMo NOULTOS ENterros.

Refira-se, enfim, que a celebracio de missas pelos defuntos s6
era permitida dentro das basilicas ou junto as reliquias dos mirtires
e nao fora dai (canone LXVIII de Braga II- 572) (Vives, 1963:
102). No Islao verificava-se também uma repeticio de cerimonias:
orava-se na musalls (oratorio ao ar livre) ¢ no cemitério, onde a
oracao era proferida pelo imam. Este cerimonial era acompanhado
por canticos, oracoes e lamentos (embora a pr;’iticu, ML COMm,
de carpir os mortos fosse desencorajada).
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Tal costume prolongou-se, em Portugal, até aos finais da Idade
Média, causando inclusivamente problemas entre cristios e
comunidades mouriscas. Em 1436, os cristios de Elvas acusavam
0s mouros de perturbarem os seus enterros com as orages que
faziam pelos mortos, dada a proximidade das duas necrépoles. O

s

Fig. 6 = Sepultura da necrdpole paleocristd de Mértola
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incidente acabaria por ser resolvido com a mudanca do cemitério
mouro para outro local (Barros, 1936: 211).

Tanto uma como outra religiao tentaram desvalorizar ao
maximo a angustia perante a morte, que Nao representa seniao um
momento na transi¢ao para o Além, onde a vida eterna esta
garantida.

C — Sepultura

Na tradicao mogarabe os timulos sao aspergidos com sal, a fim
de afastar o deménio. O anjo da paz ¢ também invocado a fim de
assegurar protec¢ao ao sepulcro. O corpo era ainda incensado ao
ser deposto na terra (Février, 1987: 914). Essa protecgao ao timulo
era também garantida pelo facto dos timulos nao surgirem isolados
(mesmo em zonas rurais os timulos surgem agrupados como forma
de se protegerem mutuamente) (Février, 1987: 918). A unidade
clanica da familia ¢ mesmo dos seus dependentes parece
permanecer mesmo para aléem da morte.

As sepulturas paleocristas de Mértola pertencem a um tnico
tipo: fossas escavadas na rocha (tal como as da basilica de El Germo
(Ulbert, 1971:162) e cobertas por simples lages de xisto (fig. 6).
Noutros casos a sepultura era revestida interior e exteriormente
por opus signinum, sendo os enterramentos mais importantes
completados por uma inscricio gravada sobre uma lage de
marmore. A argamassa que cobria as sepulturas era também por
vezes decorada com lesselas (pritica muito comum no Norte de
Africa), as quais apresentam nitidos sinais de desgaste, motivados
pela passagem das pessoas. As sepulturas deste tltimo grupo eram
todas exteriores a basilica, situando-se junto a porta de entrada.

A importincia dada a sepultura e em particular i conservacao
do corpo no timulo, embora desvalorizada por Sto. Agostinho,
permanece para a Cristandade da época como factor extremamente
importante para a Ressureicio (Duval, 1988).

O uso de sarcofagos, tradicio antiga, devia estar reservado a
gente importante, por questoes de hierarquia ou fortuna. Os
escassos exemplos referenciados sdo de bispos ou santos (Puertas,
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1975: 137). A argamassagem de sepulturas, embora fosse pritica
corrente no mundo romano, era proibita pelo rito malikita {seguido
no Isldo peninsular), o qual preconizava que o corpo devia estar
em contacto directo com a terra. As sepulturas, de acordo com os
preceitos em uso no mundo islimico medieval, ndo deviam ser

)

Fig. 7 = Sepultura da necropole islimica de Mérola
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mais profundas que a cintura de um homem, As fossas deviam ser
abertas na terra, sem qualquer obra de gesso ou fibrica que usasse
barro. A cobertura teria de ser de ladrilhos ou pedra. Na cabeceira
podia colocar-se uma pedra lavrada com inscrigao (Ribera, 1928:
254-255). Esses principios foram respeitados, por exemplo, na im-
portante necropole de Murcia (Navarro, 1985); em Mértola, pelo
contrario, as mais antigas sepulturas do cemitério islimico estio
perfeitamente organizadas (com pedra) (fig. 7), havendo ainda
alguns casos de sepulturas argamassadas, embora tal procedimen-
to nédo abranja o fundo da fossa, para garantir o contacto do corpo
com a ferra.

Os principios de organizacio das sepulturas sao extremamente
semelhantes em todas elas. A estratificacdao social da sociedade
andaluza nao € passivel de determinacio rigorosa através da anilise
do rito funerario. A auséncia de espélio nas sepulturas de Mértola
nac permite, a esse nivel, quaisques distingdes.

D — Inumagdo e ajuda ao defunto

O rito funeririo &, nas necropoles desta época (século VI-VIT),
quase Sempre O Mesmo: a inumacao praticava-se em timulos
construidos com blocos de pedras, onde o cadaver era deposto
apos ter sido transportado até ao local dentro de um esquife. A
orientacao das sepulturas é também idéntica em todos os cemitérios
escavados: os corpos estio colocados em deciibito dorsal (com os
bragos normalmente ao longo do corpo), com a cabeca a leste. As
sepulturas paleocristis de Mértola tém todas esta orientacio {figs.
8 e 9).

As inumagdes paleocristas, além de conterem por vezes algum
espolio cultual de tradicio paga - lacrimdarios e pequenos recipientes
para alimentos ou perfumes - dispunham o corpo com a cabeca
a poente de forma a que este possa olhar o Sol nascente no dia
do Juizo Final. As jarrinhas, independentemente do seu conteiido,
traduzem a necessidade de ajudar o defunto no seu percurso além-
timulo {Février, 1987; 917).

O aparecimento deste tipo de recipientes nas sepulturas deste
periodo & bastante frequente, embora no caso de Mértola nao
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tenha sido encontrado qualquer exemplar. Devido s condicoes
especificas de ocupacao do local ao longo dos séculos, nao foi
também possivel o estabelecimento de uma correlacao fiivel entre

05 CECASS0S materiais exumados e as sepulturas. Recorde-se, atitulo
de t;xcmplu. que a unica livela encontrada (datada do século VI-

Fig. 9 = Inumagoes paleocristis de Mértolal nave sul da basilica)

VII) surgiu fora de contexto, pelo fue nao forneceu qunlquvr
informacao suplementar (fig. 10),

A inumacgao procura-se sempre, preferencialmente, junto das
camadas sepuliuray privilegiados - sepulturas ou cenotifios expostos
ao piiblico na nave central de uma igreja, protegidos fisicamente
por uma barreira, mas que nao impedem a circulagao na nave
{Duval, 1982: 187). Tratava-se, nalguns casos, de reliquias - basilica
dla ||.:.'f|'ﬁf_u_]l:_* noroeste de Timgad (Duoval, 1982 190) - ou de
hipotéticas sepulturas de santos - como na basilica de Santa Salsa,
em Tipasa (Duval, 1982: 195).
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Fig. 10 = Fivela {séc. VIV

425



Sublinhe-se ainda que este tipo de inumacio, a qual frequen-
temente surgia ligada a essas estruturas arquitectonicas de
apreciaveis dimensoes fol bastante comum no Norte de Africa
(Duval, 1988: 51-98), nao se encontrando na Espanha visigotica
nenhum local que respeite os requisitos necessarios para que se
registe a existéncia de uma sepultura privilegiada no interior de
uma igreja (Duval, 1986: 27-28).

A auséncia de féretros ou atandes nestas necropoles constitui
pratica generalizada, nio se registando qualquer exemplar em
Mértola,

O rito funeririo praticado pelos muculmanos obrigava i
deposicao do corpo no tumulo em dectibito lateral direito, com
a cabega orientada a 5/50 e a face virada para nascente. As pernas
permaneciam ligeiramente flectidas e as mios recolhidas na zona
pabica (figs. 11 e 12).

A presenca de virias situacoes anomalas nalgumas inumacoes
islimicas de Mértola obriga a por a hipotese de ter havido um
momento de transicao, durante o qual se verificou uma lenta
evolugao na forma como o cemitério foi organizado. Conforme foi
dito, algumas sepulturas escapam i orientacao geralmente seguida
nos cemitérios islimicos peninsulares, ao mesmo tempo que se
verifica o seguimento de principios construtivos semelhantes aos
do periodo paleocristio, os quais desaparecerio numa segunda
fase,

Esse fenomeno parece verificar-se igualmente noutras
necropoles peninsulares: em duas sepulturas da necrépole alto-
medieval de Conimbriga, nas quais os corpos estao inumacdos em
dectibito lateral direito e se nota uma ligeira inflexdo do corpo
para SW (Aalarcao, 1977: 169-170); em nove enterramentos de
Serobriga (necropole de meados do século VII) onde o arquedlogo
notou um desvio mais ou menos acentuado no sentido Este/
Sudoeste (Almagro, 1975: 111 e 120). Essas inumacoes serao
seguramente de época islimica.

Na pequena necropole de Vale do Boto regista-se um proce-
dimento curioso, revelador dessa transicio nos ritos lunerdrios:
embora as fossas se mantenham ainda orientadas no sentido Este-
Oeste, a inumacio foi feita em decubito lateral direito (Catarino,
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1981: 12). No entanto, esse tipo de procedimentos ocorre sobretudo
em zonas rurais, que por estarem fora dos influxos civilizacionais
mais poderosos sao alvo de mudancas culturais mais lentas. Nos
meios urbanos as atitudes sao mais claras em relacio aos
enterramentos: quando (nos inicios do século X), Abd ar-Rahman

Fig, 12 — Inumaghes da necrdpole islimica de Mérola

Il consegue finalmente tomar Bobastro e esmagar de forma
definitiva a revolta andaluza, fez abrir a sepultura do seu chefe,
Ibn Hafsun, e do seu filho para mostrar que estavam deitados de
costas, de acordo com o modo de inumacao dos cristaos, atestando
dessa forma que tinham renegado o Islio e abragado a fé crista
(Lévi-Provencal, 1950: 149),

O enterramento quase nunca contém qualquer espolio e a
fossa € sempre intencionalmente estreita para firmar o corpo
lateralmente. A inumacio sem espolio cultual constitui também
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norma nestas necropoles, sendo raros os casos comprovados a
escapar a essa regra - para além de Gibralfaro (Malaga), ha espélio
desse tipo (constituido por candis) em enterramentos mais antigos
da necr‘opﬁlc de Santa Eulilia (Rossello-Bordoy, 1989: 156).

A semelhanca do que se praticava no mundo cristao a procura
de um local privilegiado para sepultura foi também pratica comum
no Andaluz: buscava-se preferencialmente a proximidade de qubbas
ou rawabit, dos timulos de santos e ascetas.

As familias reais andulusas instituiram mesmo o hébito de
guardar os seus antepassados dentro dos recintos palatinos, numa
violagao flagrante da interdigao de enterrar os mortos no interior
das cidades.

E = Banguete vitual

Os enterramentos de Mértola sio perfeitamente omissos quan-
to ao costume do pagamento do dbolo a Caronte (através da
colocagao de uma moeda na mio ou na boca de defunto), cor-
rente na época, bem como i pratica do banquete ritual, tradigio
que a Igreja condenou através do cinone LXXIX do concilio de
Braga de 572 - ndo era permitido levar alimentos aos timulos dos
defuntos nem oferecer sacrificios em honra dos mortos (Vives,
1963: 102).

O banquete ritual constitui, como se sabe, uma forma de louvar
0 morto, através da expressao da solidariedade da comunidade e
destina-se a garantir a sua passagem ao mundo dos espiritos sem
causar pertubacoes.

No mundo islimico essa refei¢do era admitida, desde que nio
desse lugar a exageros na expressao de dor, Distribuia-se dinheiro
(esmola) e comida a quem passava, pritica que ainda hoje se
mantém no Magrebe: os que visitam a casa mortudria sio
presenteados com farinha, agiicar ou azeite que as mulheres da
familia trazem de casa (Renaerts, 1986: 26).

O banquete funeririo ndo devia, porém, ser pretexto para
grandes choros e gemidos. O dar-se bofetadas em si préprio, rasgar
as roupas ou arrancar o cabelo eram atitudes consideradas
condendveis (Ribera, 1928; 254-255),
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A ligacio entre o ritmo das oracocs que se seguem a morte,
no 34, 74 9% 0% e 40 dia, ¢ uma visao da morte transmitida pela
medicina antiga énos dada por um trabalho recente de P.-A.
Fevrier: «Quando um homen estd morto, ao 3* dia translorma-se
¢ toma a sua forma reconhecivel; ao 9° dia, o corpo dissolve-se por
inteiro, salvo o coracao que se conserva; no 40" dia este desaparece
com o resto, E por este motivo que se celebra a linargia dos mortos
no 3%, 9% e 40° dia». Uma antropologia da morte dissimular-se-ia
entio detrds dos usos em uso tanto na tradicio crista como no
Islao, onde a oracao do 40" cia permaneceu importante, A ideia
de um combate ou de provagoes que a alma tem de suportar
desde a partida no Além ¢ comum ao Oriente e ao Ocidente
(Février, 1987: 890-5391).

O quinquagésimo dia era consagrado na igreja de Espanha a
oracoes pela alma do defunto, o que se trata de uma originalidade
porque as constituicoes apostolicas, do inicio do século 1V,
mencionam o 3%, o 9%, o 40° dia e o aniversario. O ritual romano
dedica ainda uma especial atenciao ao 7 e ao 30" dia (Férotin,
1904 415),

A partir de época indeterminada junta-se d missa do terceiro
dia uma missa no sétimo dia, acompanhada por vezes de jejum
(Février, 1987: 905). Os textos antigos referem ainda wna missa
no trigésimo dia, testemunho directo do apreco dos homens antigos
pelos multiplos de trés.

As oracoes do 37, 7%, 9, 30° ¢ 40" dias derivam de concepcoes
medicas antigas, o que se passou no mundo cristio e no Islio
(Férier, 1987: 945), permanecendo tais crengas vivas no Magrehe
actual - de acordo com a regiao, acreditase que a alma continua
a visitar a morada terrestre até ao 3 ou até ao 40" dia apos a
morte {(Renaerts, 1986: 25). O concilio de liberis (300-3062) -
canone XXXIV- assinala que nao devem acender-se cirios durante
o dia para nao incomodar o espirito dos justos (Puertas, 1975
103). O cinone XXXV do mesmo concilio manda que as mulheres
nao se velem (Puertas, 1975: 103).
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G — Preseroagio da memiria

A preservacdo da memdria do defuntoc é sempre
complementada pela presen¢a de epigrafes nas duas necropoles.

A populagiao do periodo paleccristio de Mértola era,
essencialmente, constituida por elementos autdctones, Embora se
registe a presenca de populacoes de origem helénica (a qual diria
sobretudo respeito A classe de mercadores da vila), a grande maioria
seria origindria desta zona da Peninsula Ibérica. Embora alguns
nomes das lipides de Mértola sejam igualmente comuns no Norte
de Africa - como os de Cyprianus, Donata, Fauslianus, Forfunata,
Rufina, Silbanus ou Vineentius (Duval, 1975: 401-404) - a sua origem
é certamente local ou regional (Dias, 1984). Isso ndo invalida,
evidentemente, que haja relagbes entre familias desta regido e
doutras zonas do Mediterraneo.

Os nomes islimicos estdo presentes em 2 das 9 ldpides da
magbara de Mértola: uma delas refere-se a Ishaq al-Ansari e pode
corresponder a um individuo de possivel origem siria, cuja nisba
estd presente também em Almeria e Moura (Borges, 1952y *

# Trabalho financiado pela Fundagiio Calousie Gulbenkian,
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