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CULTURA E IGREJA NOS ACORES

INTRODUCAO

1. Como observagao preliminar da abordagem da influéncia da lgreja,
do ponto de vista diacrénico, na cultura portuguesa e, com maior incidéncia,
na cultura agoriana, referimos que a palavra cultura € entendida no sentido
antropolégico ¢ sociolégico do conceito e que por Igreja entendemos a Igreja
Catdlica Romana, a tnica com influéncia estrutural na dita cultura.

Explicitando melhor entendemos por cultura a «heranga social», como
referiu Ralph Linton ('), o «conjunto das tradiges sociais», como Robert
Lowie ()}, ou a «parte do ambiente feito pelo homem», como anotou outro
antrop6logo. Todos os estudiosos das duas ciéncias estdo mais ou menos de
acordo, muito embora ainda ndo tenham fixado o conceito. Dai que mais de
centena e meia tenham sido elaborados até meados do século actual, havendo
mesmo livros (e artigos), mais ou menos recentes, que se dedicam, exclusiva-
mente, a analisar a definicdo.

A sitnagdo académica nfio invalida, no entanto, a conclusio de que se
estd a tratar de um assunto ndo ceincidente com o significado popular ou
mesmo do que outras dreas do saber entendem por cultura.

A cultura €, na sua quase totalidade, aprendida, sendo, assim, o homem
um poriador e transmissor de cultura e, em muito pequeno grau, um produ-
tor de cultura.

E, assim, o resultado de muitos milhares de dddivas de povos conhecidos
¢ desconhecidos, muitos dos quais j4 desapareceram.

A civilizagfio ocidental, conjunto de culturas europeias em permanente
formagio e reformulag@o (incluindo nos EUA ¢ Canadi}, é o melhor exemplo
de quanto devemos, nds ocidentais, a povos obscuros ou cbscurecidos. Nada

*y LINTON, RALPH, «The Study of Mans, New York, 1936.
) LOWIE, ROBERT, «An [Introduction to Cultural Anthropology», New York, 1947.
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melhor que recordar a célebre passagem de Ralph Linton aos scus concidadaos
norte-americanos sobre um dia da sua (deles) vida:
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«Q nosso mais tipico cidadiio americano acorda numa cama feita
segundo um modelo do Proximo Oriente, modificado no Norte da
Europa e daqui transmitido & América.

Afasta de cima de si os lengdis, feitos de algoddo domesticado na
India, de linho, domesticado no Proximo Oriente, ou de seda, cujo
uso foi descoberto na China, e os cobertores de I de ovelha, domes-
ticada no Proximo Oriente.

Todos estes materiais foram fiados e tecidos por processos inventa-
dos no Proximo Orierte.

Levanta-se e calga as sanddlias, inventadas pelos amerindios do
Leste americano, e vai & case de banho, onde estd wm conjunto
de invencoes europeias e americanas dos tempos actugis. Tira o
pijama, frajo inventado na Indin, e lava-se com sabdo inventado
pelos antigos Gauleses. Depois barbeia-se, rito masoquista origi-
ndrio da Suméria.

Volta ao quarto dia e tira as roupas de cima da cadeira, inveniada
no Sul da Europa. Veste as roupas cuja forma original proveio
do vestudrio dos ndémadas das estepes asidticas e calga os sapatos,
feitos de peles curtidas por um processo inventado no antigo
Egipto e talhado segundo um molde origindrio das civilizacoes
do Mediterrineo e pde a gravata, reminiscéncia dos xailes usados
pelos croatas do século XVII

Antes de sair para tomar café olha pela janela, feita de vidro
inventado no Egipto, e, se esid chovendo, calca botas de borra-
cha (em vez de sapatos). descoberia pelos amerindios da Amdricu
Central, e agarra no guarda-chuva, inventado no Sueste da Asia.
Na cabeca pode pbr um chapéu de feltro, material inventado nas
estepes asidticas.

A caminho do café pdra para comprar o jornal, pagando-o com
moedas, invencdo da antiga Lidia.

No café (restaurante) encontra toda wma série de elementos novos.
O prato é de cerdmica, inveniado na China. A faca é de aco, liga
feita pela primeira vez no sul da India, o garfo uma invencio



CULTURA E IGREJA NOS ACORES

medieval italiana e a colher derivada do original romano. Quebra
o jejum com uma laranje, do Mediterrdneo Oriental, ou com
meldo, origindrio da Pérsia, ou com uma talhada de melancia, pro-
veniente da Africa. A seguir serve-se do café, planta abissinia,
com leite e acticar. Tanto a domesticacdo das vacas como a ideia
de as ordenhar veio do Préximo Oriente, qo passo que o agicar
foi fabricado, pela primeira vez, na India. Depois da fruta e do
café come «waffles», bolos feifos segundo uma técnica escandi-
nava, de irigo domesticado na Asia Menor. Nos bolos deita doce,
inventado pelos amerindios americanos do Leste. Pode, ainda,
comer um ovo de uma ave domesticada na Indochina, com ou
sern «bacon», de um animal domesticado na Asia Oriental, salgado
¢ defumado por um processo inventado no Norte da Europa.
Acabado o pequeno-almoco o nosso Norte-Americano fuma, um
habito dos amerindios da América, consumindo uma planta
domesticada no Brasil, servindo-se de um cachimbo, proveniente
dos amerindios du Virginia, ou um cigarro, origindrio do México.
Pode também optar por wm charuto, origindrio das Antilhas ¢
levado para os EUA pelos espanhdis.

Enquanto fuma & as noticias do dia, impressas em caracteres
inventados pelos antigos semitas da Fenicia, num material inven-
tado na China, por um processo inventado na Alemanha.
Enquanto se pée em dia com as dificuldades estrangeiras poderd,
se for cidaddo exemplar, dar graces a uma divindade hebraica,
numa lingua indo-europeia, cem por ceniro americanas ().

Como podemos ver, gqualquer cultura dos povos europeus ou norte-
-americanos é o resultado de mithares de didivas de todas as latitudes, E &
de nfio esquecer, neste domifnio, o papel desempenhado pelos Portugueses
planetizando entre o Oriente ¢ o Ocidente elementos, complexos e sistemas
culturais, adoptados {ou n#@o) por milhares de culturas. Nesse dominio ji
foram identificados mais de cinco mil tragos culturais difundidos, pelos povos
do Mundo, pelos Portugueses.

() LINTON, RALPH, «The Study of Mun», New York, 1936 (pp. 326/327).
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Por vezes a difusio é s6 de um elemento cultural, mas, na maioria dos
casos, é de complexos e mesmo de sistemas culturais. A adopcio pode ser
integral, com ou sem reformulagio. A maior parte das vezes €, primeiramente,
reinterpretada & luz da cultura dos destinatdrios para poder saber-se se pode
integrar a cultura com ou sem reformulac@o.

Na generalidade ¢ mais fécil a integracio, numa dada cultura, de ele-
mentos, complexos ou sistemas da cultura material que da cultura espiritual.
E que é esta que defende, prioritariamente, os principios, venera os valores,
preserva as normas, define as posi¢Ges, obriga aos papéis e estabelece as
convengdes sociais, componentes importantissimos no fendmeno da incul-
turagdo ou aculturagdo (socializagdo).

Portugal, neste dltimo século, concorreu com uma quota-parte importante
para a teorizaglo antropolégica, nomeadamente com Leite de Vasconcelos
e Jorge Dias, e a partir da década de cinquenta iniciou os seus passos, mais
marcadamente, na Sociologia.

E, assim, com palavras de Jorge Dias, que terminamos esta resenha
introdutéria «A cultura tem pois cardcter superorgimico e superindividual,
visto que nada tem a ver com 0 somdtico, ultrapassa ¢ que o individuo pode
dominar e obedece a leis préprias que lhe ddo cardcter de realidade objec-
tiva. Contudo hd limitacdes a estes principios» (*).

2. Referimos, antes, que o homem ¢&, principalmente, um portador ¢
transmissor de cultura e, em pequena percentagem, um produtor de cultura.

Como estamos em ilhas afastadas em quase dois mil quilémetros da
costa continental mais préxima convém dizer algo sobre o ambiente natural
agoriano e seus condicionamentos em termos humanos.

E de todos conhecida a posicdo de algumas correntes dentro da Escola
Geogréfica (*) que falam mesmo de determinismo geogrifico, considerando
como certas muitas das afirmacGes de Montesquieu, sobre o cardcter dos
povos, acrescentando-lhe muitas mais. Tais tendéncias tiveram a ver algo

") DIAS, JORGE, «aAntropologia Cultural», Lisboa, 1956.

() RATZEL, FRIEDRICH, «Arnthropogeographie», Stutigard, 1909, ¢ SEMPLE, ELLEN,
«influences of geographie environments. London, 1911,
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com a teoria do espago vital e de certas teses em Geopolitica. Tudo isto estd
hoje desacreditado, por demasiado simplista e por falta de rigor cientifico.

No caso agoriano muito se escteveu nesta linha de pensamento e ainda
anima alguns discursos oficiais para explicar a insularidade ¢ a autonomia
politica.

Se ndo somos partiddrios do determinismo geografico também ndo
ignoramos a importincia do processo de adaptagdo de cada sociedade ao
ambiente natural em que se fixou, O Japio representa, em parte avantajada,
a negacdo da insularidade na tarefa do desenvolvimento e povos tropicais,
com uma natureza cheia de recursos, ainda constituem sociedades de economia
simples com ou sem excedentes permutédveis. Isto mostra que o homem néo
responde, mecanicamente, aos estimulos naturais. Se assim fosse, a resposta
seria sempre a mais adequada &s circunstincias ambientais.

A natureza nfio determina mas condiciona a cultura podendo-a limitar e
ndo a promover.

O mar acoriano ndo promoveu a pesca antes a tem limitado. O agoriano
é, até hoje, um homem com as costas voltadas para o mar, portador e produtor
de uma cultura rural, com algumas facetas etnocéntricas em relacdo a cultura
profissional dos pescadores. S6 a abertura ao mundo pode alterar, progressi-
vamente, a situacdo, Um povo entregue a si préprio tem capacidade de pro-
gresso muito inferior & daqueles que estdo com boas condigdes de relagdo.

Tendo em linha de conta outras latitudes e experiéncias havidas pode-
mos afirmar que os factores geogréficos condicionam na razdo directa da
evolugdo das técnicas de cada povo.

A histéria de cada povo é, assim, um diilogo permanente entre 0 homem
e a natureza. De dominado passou, em muitas latitudes, & posigio de domi-
nador, usando-a para seu proveito, numa linha de sucessos e de fracassos.

O que acabamos de referir indica que o estudo da influéncia do ambiente
tem pouco significado se the nido associarmos o elemento tempo. A anélise
diacrénica da cultura €, assim, um imperativo da realidade cultural.

O estudo da subédrea cultural agoriana exige, em suma, a investigacdo
desde o inicio do povoamento de cada ilha devendo, ainda, se se puder,
indagar das culturas dos povoadores origindrios. £ que grande parte da
cultura material e da cultura espiritual foi herdada desde essa época.

A cultura e a subdrea cultural agoriana sé podem ser entendidas no
contexto global da cultura nacional ou como subdivisdo desta. £ que dentro
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da cultura portuguesa hd subdreas muito mais afastadas da matriz (que a
agoriana), até com lingua e escrita préprias, como 530 as cuituras mirandesa
¢ rionoresa. A cultura acoriana nfo derivou, pois, da cultura portuguesa
mas faz parte integrante dela. Se assim nao for estudada s6 se abordard uma
pequena parie, 0 que comporta tiscos.

Com muita importincia para o entendimento da cultura agoriana estdo
os padrdes ou modelos de cultura, isto &, a feiclo tipica que os elementos,
complexos ¢ sistemas culturais tomam dentro de cada cultura, O modelo ou
padrdo tem um certo cardcter compulsivo sobre os individuos devido 2
pressio da sociedade; € que € preciso respeitar o que o5 usos ¢ costumes
estabeleceram porgue sdo esses padrdes ideais que ddo cardcter as culturas.

O que acabamos de referir é muito importante quer para a adopgio
de inovagles quer para a invenggo dentro das culturas. Muito raramente
um elemento, um complexo ou um sistema culiural, vindo de fora, é adoptado
ou hd uma invengdo com possibilidades de institucionalizac@o, que colidam
com os padrdes culturais que enformam uma dada cultura. As excepcdes tém
sido sempre decisdes do poder politico e muitas vezes originam reacgOes
muito violentas.

O padrio de comportamento, que obriga a formas de comportamento,
domina toda a vida do individuo permitindo-lhe, somente, pequenos afasta-
mentos ou transgressGes resultantes da personalidade individual.

O estudo destes padrSes é, hd muito, objecto de estudos quantitativos
para se saber dos modelos dominantes, os quais, no seu conjunto, constituem
a personalidade base ou a personalidade modal de um pove, ou seja, do
comportamento mais representativo (¢ ndo do comportamento médio).

E de notar que nem sempre esses padrdes sao racionais e 16gicos, como
acontece na vida sentimental. E que a tradigdo pouco tem a ver com a
racionalidade das coisas. E o que dizemos da vida sentimental aplica-se,
também, em alguns casos, i vida religiosa.

Todas as sociedades tém os seus padrdes que, por vezes, pouco diferem
entre si por estarem integradas na mesma cultura. Dai que certos elementos,
complexos e sistemas culturais ndo penetrem numa &drea cultural porque ao
serem seleccionados verificou-se que colidiam ou nfo havia possibilidade
de integrag@o nos padrdes culturais proprios, mesmo se reformulados.

Como as sociedades, as culturas e os padiGes ou modelos evoluem no
tempo pode acontecer que o que for rejeitado antes scja adoptado algum
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tempo depois. Esta situagdo enquadra-se no processo do dinamismo cultural,
que toca todas as culturas, mesmo as mais primitivas.

3. No processo do dinamismo cultural ocupa lugar especial a tentativa
de explicacio da evolucdo dos elementos, complexcs e sistemas culturais,
de uma dada cultura, no espago e no tempo. A isto chama-se difusionismo.

De todos os tipos de difusionismo um dos mais estudados tem sido o da
aculturacio, processo que estuda os contactos de cultura e seus efeitos. A
gsse processo alguns antropdlogos também chamam endoculturagio e os
soci6logos socializaczo. Se o estudo tem em vista nao as duas culturas em
contacto mas uma s6 e o processo de interacgdo com as demais, com ideias
e praticas que pretende adoptar para fazerem parte integrante dela, estamos
perante um processe de inculturagdo.

O processo de aculturagdo € reciproco entre as duas culturas em presenca
e encontra-se longamente estudado em mithares de trabaihos. E ele, por exem-
plo, a base da extens@o rural nomeadamente na dimensio da mudanga.

No processo de inculturagfo a corrente faz-se mais num sé sentido. E o
caso dos ensinamentos da Igreja que fazem parte integrante das culturas
europeias. 56 com o0s Portugueses, principalmente no seu Padroado do Oriente,
¢ com o Concilioc Vaticano II se entendeu que a corrente também devia
(e podia) ter algum sentido inverso.

Isto significa que a civilizagdo ocidental nao tem o exclusivo da Igreja
de Roma, que ela (a civilizagdo ocidental) ndo é a matriz para as demais
embora se lhe reconheca a primogenitura ¢ a que contém, nas suas culturas,
mais elemenics, complexos ¢ sistemas do catolicismo romano. Na verdade,
penctrou, profundamente, nfo s6 a cultura espiritual mas também a cultura
material de todas as culturas ocidentais, incluindo a portuguesa.

Postas as questGes tedricas que nos pareceram pertinentes entremos no
tema proposto,

A IGREJA E A CIVILIZACAO OCIDENTAL

A andlise que a seguir se faz, marcadamente diacrénica, &, tdo-somente,
uma leve achega ao tema de acordo com a natureza deste escrito; com efeito,
serd dada mais atengdo & cultura portuguesa de modo a tipificd-la melhor para
se compreender a subdrea cultural acoriana.
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Tendo em consideragio somente o tempo em que a Antropologia e a
Sociologia ganharam foros de ciéneias auténomas, dizemos que a relagdo
entre as religies ¢ as culturas tem sido dos temas mais explorados. Marx ¢
Engels a ele se referiram em 1844, 1846, 1867, 1878 e 1892, Taylor em 1871
¢ Frazer em 1878, Na primeira metade deste século € de destacar Durkheim
(1912), Malinowski, Radcliffe-Brown, Marcel Mauss (1213) e, no final da
mesma, Parsons (1944), Mais perto de nés é de destacar o contributo de Jack
Goody (1961), Lévi-Strauss (1962), Bourdien (1971), Giddens (1967) e
Godelier (1984), entre muitos mais.

Seria, no entanto, imperdodvel a nido referéncia a Max Weber (1892,
1904, 1921).

Mas recuemos mais no tempo, até aos primeiros séculos da era crista,
e vejamos algumas opinides que tém sido emitidas.

Umas das primeiras teses defendidas é de que o Cristianismo foi o
destruidor da civilizagio greco-romana que o havia acothido. Nesse sentido
se pronuncizram Marco Aurélio e Juliano, imperadores romanos, ainda antes
da sua aceitagdo. Muito mais recentemente (sé¢. XVIII), o historiador inglés
Gibbon defendeu a mesma ideia colocando o apogeu romano no século II,
como o0s Antoninos, e da Alianga entre bérbaros e cristdos para destruir a
civilizagdo greco-romana: «Descrevo o triunfo da barbdrie e da religidgo» (°).

Contra esta posigao revelou-se Toynbee, conirapondo ao apogeu an-
tonino o século V a. C., apds o qual se inicia o declinio, muito antes, portanto,
do aparecimento do cristianismo.

No seguimento de Gibbon se pronunciou Frazer ('), o que demonstra
a existéncia de difusores desta tese no século actual.

O ja citado Toynbee, pelo contrario, considera o Cristianismo como que

«uma espécie de crisdlida que tem mantido e preservado vs germes
ocultos da vida até que venham a transformar-se numa civilizacéo
secular».

() «No dia seguinte ao da morte do imperador Marco Aurélio, o Império Romano entron
em declinio, e todos os valores que eu, Gibbon, ¢ os outros encarecemos, entraram, entdo,
a se degradar. A religifio e a barbérie comecaram a triunfar. Esse lamentdvel estado de coisas
perdurou por centenas de anos; fol entdo que, somente no século Xl — pouces geragbes antes
da minha —comecou novaments a surgir uma civilizagio racional.s

() FRAZER, ]. G. «The Golden bough» TV:* Parte, London, 1914,
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E acrescenta:

«QOs colapsos e desintegragbes de civilizagbes parecem ser degraus
no sentido de alcancar coisas mais elevadas no plano religioso. Afinal
de contas, uma das leis espirituais mais profundas que conhecemos é
a que proclama Esquilo... “é pelo sofrimento gue se chega 4
sabedoria”»,

e no Novo Testamento no versiculo:

«Q Senhor castiga aquele que ama, e dd correctivo a todo o filho
que acolhe.»

Nesta linha de pensamento de as varias civilizagbes existentes serem
um produto das religides, das mais primitivas até as ditas superiores (cris-
tianismo, judaismo, islamismo, confucionismo), poder-se-d afirmar que a
civilizagdo ¢ predominantemente um meio ¢ a religidfo predominantemente
um fim.

A civilizagdo greco-romana, profundamente politeista, tinha que desa-
parecer mal uma religifio superior, monoteista, passou a dominar as massas. A
Igreja de Cristo foi, assim, a principal autora da civilizacdo ocidental ¢ da
civilizagdo de Bizéncio.

A civilizacBo ocidental, primeiramente, foi uma civilizaggo do império
romano de Orontes & Peninsula Ibérica. O Cristianismo, que construiu essa
mesma civilizagdo, deu continuidade 2 civilizagdo em que se institucionalizou,
introduzindo-lhe muito da filosofia grega.

E preciso esperar pelo século XV com o Regimento de Simdo da Silva,
em Africa, com Mateus Ricci, na China e os ritos malabar e chinés no século
XVI, para a Igreja de Roma, através do Padroado portuguds, tentar a sua
primeira experiéncia de planetizagio interaccionando com as suas culturas
locais, adoptando préticas e usos e despindo-se dos correspondentes europeus.
Foi experiéncia abandonada no século XVII, por obra da Propaganda Fide,
mas que 0 Vaticano II recupercu.

Uma outra ideia que convém aflorar é a que se prende com a relagao
entre Igreja e desenvolvimento e Igreja e progresso, Diz Santo Agostinho, na
«Cidade de Deus», que «a Comunidade dos Santos nio é deste mundo, embora
nele tenha dado origem a pessoas através das quais faz a sua caminhada até
que chegue o seu reino, onde todos se congregardo».
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A lIgreja, na Terra, nunca serd, assim, perfeita mas deve, sempre, aspirar
a mais perfeicdo. O progresso religioso implica progresso espiritual das pessoas.
Mas as pessoas 530 espirito € matéria indissocidveis. Dai que o avango espiri-
tual obrigue a uma evolugio de aspectos da vida material, isto é, em todos os
aspectos da vida didria. Por outras palavras progresso espiritual das pessoas
trard mais progresso social do que o obtido por outras formas.

O progresso social €, em suma, maior se realizado com a lgreja e ndo a
margem ou conira esta.

A IGREJA E A CULTURA PORTUGUESA

Jorge Dias, em renomado ensaio (%), de 1950, escreveu gue:

«... Portugal nasce desta luta conira os mouros. E uma guerra
politica e religiosa. Enquanto gue se reconquista o solo da Pdiria
expulsa-se o inimigo da Fé. Atrds do conquistador vai logo o
lavrador e constréi-se o templo. A espada que luta precisa se apoiur
no pio dos campos e na {é em Deus...» (p. 13):

e mais adiante:

«... A religiosidade apresenfa o mesmo fundo humano peculiar ao
portugués. Nio tem cardcter abstracto, mistico ou trigico préprio
du espanhola, mas possui uma forte crenga no milagre e nas solucoes
milagrosas...» (p. 15);

«... A prépria religido tem o mesmo cunho humano, acolhedor ¢
tranquilo. Nao sc erguem nas aldeias portugueses essas igrejas
enormes e solenes, tdo caracteristicas da paisagem espanhola, que na
suq imponéncia apagam a notq humana. A igreja portuguesa, ora

(* DIAS, JORGE, «Os Elemenios fundamentais da Cultura Portuguesas, Agéncia Geral
de Uliramar, Lishoa, 1960.
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cuigda e sorridente entre ramadas, ora singela e sébria na pureza
do granito, ¢ simplesmente a casa do Senhor. E sempre um templo
acolhedor, habitado por santos bons ¢ humanos. Nio se véem os
Cristos lividos e torturados de Espanha. A sensibilidade portuguesa
nio suporta essa visio irdgica e dolorosa.

A prova mais evidente deste sentimento humano e terreno da
nossa religiosidade verifica-se na extraordingria expansio do estilo
romdntico...» (p. 21).

Assim se expressou o mais insigne antropdlogo nacional da segunda
metade deste século e um dos europeus mais escutado no campo antropolégico
e socioldgico. Além de referir que a Igreja Catdlica esta na génese de Portugal
e da cultura portuguesa confirma gue faz parte integrante dela em muitos
sistemnas culturais,

Da mesma opinido é Manuel da Silva e Costa (*):

«... A Tradicdo estrutura-se a partir de irés projectos: a reconquista;
a independéncia em relag@o a Castela; a expansio maritima. Estru-
tura-se igualmente a partir de dois valores fundamentais e agluting-
dores da personalidade portuguesa: a Lingua e a Religido Catdlica»
(p. 135);

¢ Manuel Gongalves Martins, igualmente investigador das coisas da cultura
e docente umiversitario (**):

«Existern bastantes opinides sobre os agentes que favoreceram
a formacdo politica de Portugal...»
O esquema da nossa andlise ¢ o seguinte:

1. O influxo dos factores sociogeogrificos.
2. A intervengdo das pessoas.

(*} COSTA, MANUEL DA SILVA e, «QO cidaddo portugués e a defesa; uma tomada
de consciéneiar, em «Nagio e Defesa», n.® 62, Julho-Setembro, 1992.

(1 MARTINS, MANUEL GONCALVES, «A formac@o politica de Portugal ¢ os agentes
externoss», em «Naggo e Defesan, n.° 59, Julho-Setembro, 1991,
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3. A influéncia dos agentes externos:

a, O Papado.

b. A Ordem Cluny.

c. Os reinos cristdos do Norte da Europa, que desenvolve profun-
damente o tema na sua dissertagio a doutoramento denominada «A
evolugdo do Iimpério portuguds e a conjuntura internacional».

Sao muito poucos os que negam a influéncia da Igreja Catélica na for-
magio € na cultura portuguesas. Nos nossos dias defendem essa opinidio o
pensador de formagio marxista, Eduardo Lourengo, alguns pensadores mar-
xistas e outros de filiagio mac6nica. £ de referir, no entanto, que muitos
magons ilustres deixaram péginas admirdveis sobre o papel da Igreja quer
na formagdo de Portugal quet na cultura portuguesa. De uma maneira geral
iembramos Jaime Cortesgo, Ricardo Severo, Antdnio Sérgio, Anténio Sardinha,
Damido Peres, Orlando Ribeiro, Miguel de Oliveira, Luis Vieira de Castro,
Martins de Albuquerque, Alfredo Pimenta, Amorim Girdo, Alexandre Her-
culano, QOliveira Martins, Teixeira de Pascoaes, José Mattoso, Fernando Pessoa
e Anténio Quadros, entre muitos mais e que deixaram obra de vulto.

O papel desempenhado pela Igreja de Roma na cultura portuguesa tem
sido analisado desde a sua negagdo até Aqueles que dio ao catolicismo uma
posigao clara, isto é, de um Eduardo Lourengo, de um Barradas de Carvalho (**)
e de um Moisés de Lemos Martins (*?) até a um Anténio Quadros (**), a um
Francisco da Cunha Ledo (**) e a largas dezemas ou mesmo centenas, No
dominio dos estrangeiros ndo hd posicdes declaradamente contra, sende de
destacar um Gilbert Durand ¢ um Raymond Abélio nos defensores da tese
religiosa.

E nossa convicgdo e nossa certeza que quer a posigio quer os papéis
desempenhados pela Igreja Catélica na formagio de Portugal e na construgdo
da cultura portuguesa foram e sfo enormes e devem ser destacados.

(!} CARVALHO, J. BARRADAS DE, «Rumo de Porfugal. A Eurcpa ou o Aténtico?
(Uma perspectiva histérica)», Lisboa, 1974.

(") MARTINS, MOISES DE LEMOS, «O modo superlativo de enunciar a nossa identi-
dade: Portugués, logo-Catdlico», Cadernos do Noroeste, Braga, 1990.

() QUADROS, ANTONIO, «Memdrias das Origens, Saudade do Futuro», Lisboa, 1992.

(*y LEAQ, FRANCISCO DA CUNHA, «Ensgio da Psicologia Portuguesa», Lishoa, 1971,
«( Enigma Portugués», Lishoa, 1968.
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Raul Iturra, antropélogo de formacio marxista e docente em Lisboa,
apesar da sua critica contundente (**) nfic deixou de reconhecer o papel da
Tgreja Catélica na cultura ocidental:

«... a cultura cristd, apocaliptica e messidnica, imagina todo o
individuo como um penitente que deve dar conta -dos- seus actos
a vontade externa que inventou através do tempo para definir o seu
agir histdrico; penitente que antes do ser vive com certa culpa a
construcdo de uma vida...»

¢ antes:

«A cultura cristd, descendente de Judeus e Gregos, conserva por
escrito memdria da construcio das relacbes sociais e com o resto
da natureza. Esta memdria escrita é derivada da prdtica de existéncia
histérica das pessoas e & normaimente transmitida de forma ordl, ...
Factos socigis tais como casamento, celibato, organizagio do ciclo
doméstico, controlo ético da conduta por meio do conceito do pecado
estdo processualmente consignados nas formas ndo escritas da His-
tdria, que nds chamamos Religido»

e, nesta linha, analisa a cultura portuguesa e a sua componente religiosa
no dominio das priticas religiosas, do trabalho, da produgdo, do pecado,
das estratégias de reprodugiio, do casamento, do celibato e do grupo domés-
tico. Iturra, nessa linha marxista, analisou aspectos da cultura espiritual,
muijto embora outros se lhe escapassem como a produgdo literdria, erudita
ou ndo (por exemplo, prosa, poesia, drama, tragédia, comédia, teatro, etc.).

Comegaremos pela cultura material (que em muitos aspecios obedece
a elementos, complexos e sistemas da vida do espirito) ¢ vejamos, inicialmente,
a arquitectura. Portugal tem edificagdes de estilo roménico, gético, barroco
e rococd se quisermos considerar este iltimo como estilo individualizado.
Além destes tem outras em estilo manuelino, estilo genuinamente portugués,
ao contrdrio dos demais, e de que falaremos mais adiante.

De todas as obras de arquitectura sobressaem as igrejas e mosteiros
disseminados por todo o Pais. A planta de quase todas elas representa uma

(") ITURRA, RAUL, «A Religido como Teoria da Reproducdo Social», Lisboa, 1991,
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cruz, elemento importantissimo em toda a Histéria e em toda a vida dos
Portugueses. O roméntico domina em Portugal, o que fez Torge Dias es-
crever (")

«A prova mais evidente do sentimento humano e terreno da nossa
religiosidade verifica-se na exiraordindrig expans@o do estilo roma-
nico, com o seu arco singelo bem apoiado na terra, e na falta de
assimilacdo do estilo gotico. Nunca sentimos esse profundo arroubo
mistico, essa ansia de ascensdo que caracteriza o gdtico. O nosso
espirito assimilou mal um estilo cuja expressio nos cra estranha.
Em todos os monumentos arquitectdnicos, caracteristicamente por-
tugueses, perdura uma certa espessura dos pilares, uma nitida
tendéncia para a profundidade e para a horizontalidade, contrdria @
dusia de verticalidade ascensional do gdtico. O espirito portugués
é avesso ds grandes abstracedes, as grandes ideias que ultrapassam
o sentido humano. A prova disso estd na falta de grandes filosofos
e de grandes misticos. Nem compartilha do racionalismo mediter-
ridnico, da luminosidade greco-latina, nem da abstraccdo francesa,
de grandes linhas puras, nem do arrebatamento mistico espanhol.»

A estes estilos importados vespondeu Portugal com o Manuelino, o

estilo onde mais predomina a temdtica religiosa e naturalista. Dele diz o
ia citado Jorge Dias, no mesmo ensaio:

«Perante a grandeza e os misiérios da natureza que os Portugueses
vao a pouco e pouce descobrindo, nasce uma afitude espiritual,
ndo destituida dum certo fundo mistico-naturalista com tintas de
panteismo. O Deus que se adorava continuava a ser ¢ mesmo, dentro
da orfodoxia catdlica... E entdo que surgem os [erdnimos conio
expressdo arquitecténica mdxima da religiosidade portuguesa. A
grande novidade era a decoragio naturalista, inspirada em motivos
do mar e na exuberincia da vegetacdo exdtica. O antigo sentimento
da Natureza, que s6 cncontrara até entdo expressio podtica. Os
templos enchem-se de elementos da Natureza, impregnados de sen-
tido religioso. ..
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Porém, se na decoragdo hd novidude arguitecionica, a sensibilidade
portuguesa mantém-se presa ao atavismo romdnico, na solidez das
proporctes ¢ no arco redondo...»

Associada A arquitectura tem andado a escoltura, quer a erudita quer
a popular. Escultores e artesdos foram, durante séculos, quase que exclusiva-
mente produtores de imagens e de motivos religiosos ¢ naturais, quase sempre
para decoracio de igrejas e conventos. Nio hd museu pelo Pais fora que
ndo tenha vma secg¢do de arte sacra com escultura, talha, trabalhos em pedra,
etc. Intiimeras oficinas pelo Pafs fora ainda hoje tém o seu nome na lembranga
do povo. Santos sorridentes, amigos, préximos do homem, presépios realgando
a vida simples e a natureza, so a produgdo mais insigne.

E, igualmente, a pintura de temas parcial ou totalmente religiosos que
marca a pintura portuguesa desde o século XV. A melhor produgio, mesmo
antes da escola de Nuno Gongalves, até ao actual Lima de Freitas, tem o
sagrado por centro, Se é verdade que a pintura actual de temas religiosos €
muito pouco relevante ¢ de nfo esquecer que dominou até ao século XIX.
D. Manuel I chegou a fazer-se representar como Rei Mago, no Retdbulo dos
Reis Magos.

Também o que hd de mais grandioso no dominio da ourivesaria, durante
séculos, destinou-se a igrejas e mosteiros. Custddias (como a de Belém),
navetas, caldeirinhas, hissopes, sacrdrios, muitos outros artefactos atestam
a riqueza ¢ a criatividade.

A iluminura € cem por cento religiosa. Sao os livros sagrados que docu-
mentam, em exclusivo, esta arie.

O vestudrio mais requintado e mais rico €, igualmente, religioso. Muito
dele bordado a ouro e que hoje valoriza os nossos museus religiosos ou em
secgOes apropriadas.

No dominio da produgdo literdria, a oratéria até ao século XIX € domi-
nada pelos pregadores; mesmo € quase que exclusivamente sagrada até ao
sécule XVII, o século de oiro da oratéria sacra nacional ('), Mas prosa,
poesia, drama, comédia e tragédia, em grande medida, tfm o sagrado como
tema central ou a ele dedicam muitas ¢ variadas paginas. Nao esquecer que
0 teatro comegou nas igrejas, que a oratdria sacra se desenvolveu em pragas
¢ feiras, nomeadamente com franciscanos, que as novelas de cavalaria sdo

{}y GOMES, PINHARANDA. «O pensamento teoldgico contempordneo em Portugals,
Braga, 1991, pp. 87-94.
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marcadamente impregnadas de religiosidade, que as grandes cobras literarias
exaltam a religido e que muitos dos pensadores e dos sdbios de entdio foram
religiosos, muito embora nem sempre assim sejam identificados. E ¢ de nio
esquecer, também, que durante décadas os principais navegadores henriquinos
foram frades da Ordem de Cristo.

Como elemento fundamental € de lembrar que o ensino, até ao Marqués
de Pombal, esteve entregue as Ordens Religiosas.

Como nfo convém alargar demasiado estas considerages vejamos o
que José Maitoso, estudioso da alta Idade Média, diz sobre o assunto, agora
mais numa perspectiva popular; situar-nos-emos no periodo anterior ao
povoamento das ilhas atlinticas para se conhecer um pouco do novo que
para elas veio.

Iniciaremos pela religido existente ao tempo (**). Se no século XIII
havia uma descoordenacéo entre a religiosidade popular e a religifio oficial
(o que, alids, acontecia com alguns sacerdotes), no século XV essa ndo coin-
cidéncia persistia no povo mas os clérigos, por melhor esclarecidos, jd4 nfo
usavam prédticas reprovéveis em matéria de baptismo, dleos sagrados, agua
benta, héstia e vinho consagrados. O casamento ia adquirindo um estatuto
predominantemente religioso afastando a legitimagio de acto anterior.

As férmulas mégicas que perduraram, durante séculos, nos livros da
religidio raramente aparecem. A Igreja afasta-se, a pouco e pouco, das supers-
tigdes correntes em todas as classes (lembro a crenga no poder miraculoso
das pedras preciosas pela Rainha Santa Mafalda).

Nao era pacifica, como convinha, a transicio da Idade Média para a
Idade Moderna através do Renascimento, perfodo correspondente a desco-
berta ¢ povoamento dos Agores. Estavase no fim do Cisma do Qcidente
(1378-1449). Os Concilios de Ferrara/Florenga (1439) sobre o mistério do
Espirito Santo (e ndo s6) e o de Roma (1443/1445) sobre cismas nas igrejas
orientais comegavam a dar os seus frutos, tendo mais efeitos em Portugal
que os ensinamentos de Wicleff e Jodo Huss. E um periodo brilhante onde
pontificaram a proliferagéo e o fortalecimento de confrarias e de corporagGes
e o empenho de Papas como Nicolau V, Jilio IT e Lego X.

(") MATTOSQ, JOSE, «ldentificagdio de um Pais — ensaio sobre as origens de Portugals,
Lisboa, 1991,
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O protestantismo ainda nfo havia feito a sua aparigdo, o nepotismo nao
assentara arraiais na Igreja de Alexandre VI, e Savonarola ndo havia sido
justicado. Havia, assim, uma relativa paz social e progresso.

No que concerne ao clero ja todo falava latim (o que ndo aconteceu até
aos séculos XIII/XIV), imprescindivel para a realizagio dos actos litdrgicos.
Mas oucamos José Mattoso (**):

«... a maior preocupacio dos legisladores eclesidsticos parece ir
antes para a exigénciq de os clérigos saberem «falar» latim (56),
para poderem celebrar os oficios e desempenharem correctamente
as suas fungbes (57). Esta prescrigiio deve-se aproximar de muitas
outras que revelam uma das maiores preocupacbes da hierarquia,
e se traduzem na obrigacdo de o clero trazer o hdbito eclesidstico,
vestir com decéncia, cortar a barba regularmente, ndo usar armas,
nio entrar em tabernas (59), nio aceitar o repio ou entrar em duelo
(60}, celebrar a Missa uma vez por semana (61), ndo praticar nem
deixar praticar artes mdgicas, encantamentos ou sortilégios (62),
abandonar a concubinagem (63), nic exercer nenhuma profissdo
no foro secular como juiz ou advogado, nem ser tabeliGo (64)».

Descendo ao nivel da paréquia hda muito que o pdroco havia deixado de
ser eleito pelos fiéis, pelos senhores ou pelo rei para o passar a ser pelo bispo
da diocese. Em certa medida de representante da comunidade anteriormente,
passou a ser s representante da hierarquia. Também deixou de estar subor-
dinado a jurisdicdo dos tribunais civis para s6 responder no foro eclesidstico.

Voltando & religido popular havia bastante condescendéncia dos pérocos
em relago a certas priticas de cultos pagdos em ermidas e mesmo em san-
tudrios de romarias. Vejamos o que escreveu Matioso (2%):

«... 0 clero aceita presidir a invocacdo de forgas sagradas, benéficas
ou maléficas, em actos especialmente solenes da vida comunitdria,
dando-lhe uma forma considerada compativel com o dogma... Outro

-

exemplo caracteristico é ¢ juramento em tribunal...

(") MATTOSO, JOSE, «ldentificacdo de um Pals — ensaio sobre das origens de Portugals,
Lisboa, 1991,

() MATTOSO, JOSE, «Identificac@o de um Pais — ensaio sobre as origens de Portugals,
Lisboa, 1991.
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Noutra férmula, usada em casos de feridas, convocam-se os conten-
dores para a capela-mor da igreja, numa quarta-feira & hora de tercia
para jurar sobre uma imagem ou um santo...

Entre as mais significativas formas de «domesticacdo», digamos
assim, das crengas e prdticas populares, que a igreja oficial adoptou
pelo menos por razdes tdclicas, contam-se as procissdes... Oulra
manifestacdo das crencas e prdticas populares decorrente do terreno
contraditdrio criado pela simultinea oposicao e alianga enire o clero
e o lacaido, é o das célebres «festas de loucoss, com as suas nume-
rosas variantes... Este tipo de celebragoes, todavia, é préprio das
cidades, onde, por vezes, eram os proprios cénegos da Sé catedral
a promové-las».

O A. relaciona a atitude dos sacerdotes mais como fendmencs de
«laicismo» que de manifestagGes da religiosidade popular.

No sécule XV a Igreja e a hierarquia ja sabiam muito bem o que queriam
dos actos religiosos e os leigos ja nac presidiam ou interferiam com os
mesmos e nos mesmos. A oposicdo ao paganismo jd era total (luia contra o
animismo, difusfo da doutrina da incompatibilidade entre o bem ¢ o mal, a
morte e a vida, o céu e a terra, o natural ¢ o sobrenatural) ¢ o combate i
manipulagio das coisas sagradas uma constante. Entram, assim, na cultura
portuguesa elementos, complexos e sistemas culturais, da vida espiritual,
que Mattoso destaca (*'):

«Desse principio doutrinal {contra 0 animismo ¢ o paganismo) decor-
rem simplificacbes abusivas mas que obtém grande audiéncia, como
a identificaciio das pulsdes instintivas, da natureza nado redimida, da
mulher ou da sexualidade como mal ou o demdnio. Por isso ele se
identifica também com os espiritos que povoam as dguas, a floresta ¢
0s montes, ds pontes e 05 cruzamentos dos caminhos, e incila os
homens dquilo que desde entao se chama bruxaria ou feiticaria. De
facto, a cren¢a no dominio e na sua constante intervencio na vida
humana, para lhe atribuir a origem de todos os males, constitui
um dos pontos mais persistenies da estratégia antipagi. Foi constan-

() MATTOSO, JOSE, «ldentificaci@o de um Pais — ensaio sobre os origens de Portugals,
Lisboa, 1991.
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temente posta em acgdo e penetrou efectivamente na mentalidade
popular (80).

Face ao demdnio, que orquestra as estratégias do mal, colocam-se
os sanfos, que procedem & distribuicio e administragio de todas as
forcas benéficas outrora atribuidas aos deuses e herdis, e se despren-
diam das pedras, drvores, fontes, colinas, santudrios e recintos
sagrados. A propagacio dos relatos dos milagres realizados pelos
sarntos... fazem parte desta lenta, imensa e incansdvel obra de atribuir
um sentimento diferente ao mundo e ds coisas... Enfre as numerosas
fontes documentais... os livros de milagres tém realmente um lugar
privilegiado (81). Ndo sdo apenas obras de propaganda em favor de
determinados sentudrios... mas também obras de catequese.»

Em toda esta imensa renovacao teve papel activo a reforma gregoriana,
que consagrou a separacdo do clero do laicado, realizada poucos séculos
antes, mas que demorou a institucionalizar-se.

A hierarquia havia chamado a si, pouco antes, as matérias sensiveis
da vida dos leigos como o casamento € a morte, a obrigagdo do dizimo, a
estrutura paroquial, incentivara e regulamentara as confrarias e difundira
modelos sobre a esmola, a redencdo de cativos, a construgdo de albergarias
¢ a instituicio de legados, A pregacac em lugares profanos, téo do agrado de
franciscanos, j4 ndo se ouvia hd quase dois séculos nos concelhos.

Julgamos, em suma, que no petiodo havido entre o século X! ¢ o XIV
houve toda uma revolucdo na cultura popular e também a cultura erudita,
por razdes de interaccdo com a religido catdlica, moldando a cultura portu-
guesa até ao século XIX e em muitos aspectos da cultura espiritual até aos
nossos dias.

A CULTURA E A IGREJA NOS ACORES

1. Em 1929, Vitorino Nemésio, jovem universitdrio, num ensaio/confe-
réncia (*%), tentou caracterizar os agorianos através da sua personalidade base.
Nemésio seguiv a moda de entdo, muito vulgar na Europa entre alguns
antropdlogos, apesar das criticas que ji comegavam a chegar de certos qua-

(¥) NEMESIO, VITORINO, «C Agoriano ¢ os Agoress, 1932;
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drantes cientificos, que mostravam o perigo destas generalizagles, que
propagaram o mito do ariano, aproveitado, irracionalmente, por motivoes
politicos, consagrando as doutrinas de Gobineau (*¥*) e de Chamberlain e
dando mesmo origem a certas correntes geopoliticas.

Chegou-se, mesmo, 3 diferenciagdo, por natureza, do homem com a
sua mentalidade pré-16gica (**). Foi a época dos determinismos nas ciéncias
incluindo as sociais, a época durea dos organicismos absolutos e dos deter-
minismos geograficos., Mais cuidadoso foi Luis da Silva Ribeiro (**) deten-
do-se sé nas condicionantes do agoriano; para tal, no entanto, teve acesso a
vasta bibliografia, entretanto publicada, sobre o tema personalidade-modal.

Hoje jd4 nenhum cientista social defenderia a insularidade como determi-
nante da personalidade uma vez que vérios estudos, muito profundos, demons-
traram que um individuo pode estar mais isolado, por exemplo, em Nova
Torque que na ilha do Corvo. Os Japoneses demonsiraram que viver em
ilhas vulcénicas pode ser um «handicap» e ndo o contririo. E quem se
refere & insularidade pode referir-se s outras determinantes apontadas por
Nemésio. Hoje € mais tema de politicos que de cientistas da cultura.

De todos é conhecido que a tnica constante cultural de um povo (portu-
gués, por exemplo) € o seu fundo temperamental porque é ele que selecciona
e transforma, de acordo com a sua sensibilidade especifica, os miltiplos
aspectos que a cultura reveste (**). Esse fundo temperamental ¢ de contetido
gspiritual e ndo pode ser confundido com caracteristicas do povo de uma regifio,
de uma classe, ou de uma ilha. O seu conteitdo é mais global. Havera, mesmo,
uma tendéncia para o desaparecimento das subdreas culturais perante a univer-
salidade do ensino e uma maior participagdo de todos na cultura nacional.

Estas palavras prévias permitem aferir que ainda néo foi feita qualquer
abordagem profunda, até aos nossos dias, da subdrea cultural agoriana. Por
um lado é quase impossivel enumerar os tragos, complexos e sistemas cultu-
rais ndo herdados nem adoptados, mas nos Agores inventados, e que tiveram
e tém impacto na cultura espiritual. O normal, até ao presente, tem sido a

(®) GOBINEAU, A, DE, «Essai sur l'inégalité des races humaines», Paris, 1854;

(% LEVY-BRUHL, L., «La mentalidad primitiva», Buenos Aires, 1945;

(*y RIBEIRO, LUIS DA SILVA, «Subsidios pare um ensaio sobre a agoirianidades, Angra
do Herofsmo, 1964.

(*) Ver FIDALGO, MANUEL, «¢Alguns aspectos da socializagGo da crianca acgorianas,
Angra do Heroismo, 1980. «A familia acoriana numa perspectiva de mudanga seciocufturals,
Angra do Heroismo, 1979,
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indicagdo de caracteres da cultura portuguesa como se sé de agoriana se
tratasse. No dominio dos principios, dos valores, das normas e dos padrles
de relevincia social nada tem sido demonstrado como novo. As diferengas
apontadas néio o sfo e o que de diferente haja é mais ao nivel dos elementos
ou tragos e ndo dos complexos e sistemas da cultura espiritual. Alids ji
Jorge Dias anotou o problema. Serd pura perda a tentativa de encontrar
diferencgas, com base em critérios rigorosos, entre continentais e agorianos, ou
entre a cultura portuguesa e a subdrea cultural agoriana,

Postas as consideragBes que julgdmos pertinentes podemos dizer que
as palavras de Jorge Dias em relagdo a cultura espiritual portuguesa (filha,
em grande medida, da Igreja Catdlica) tém, nos Agores, ainda mais razdo de
ser,

José de Almeida Pavio Junior (*'), com o qual nfc estamos totalmente
em sintonia, refere para o caso do agoriano:

«... um tipo peculiar de mentalidade, nas circunstincias j4 men-
cionadas: uma quimica social (109), constituida por uma amil-
gama de idiossincrasias, trazidas pelas diferentes correntes emi-
gratdrias, e introduzidas no novo «habitats. Por vezes haveré a
possivel predomindncia de uma delas, conforme estamos em crer,
sobre a prioridade do elemento continental do sul, nomeadamen-
te o algarvio, com anterioridade histdrica, manifesta em claros
reflexos na linguagem da ilha de S. Miguel. Teriamos assim a
acomodacio de um patrimdnio cultural comum, filtrado pela his-
téria e pela tradicio, a um novo condicionalismo mesoldgico,
formado por factores de ordem geogrifica e ecoldgica, onde as
influéncias da sociedade e do meio fisico sio reciprocas. Ainda
no caso acoriano, chegariamos a ideia de insularidade, hoje de
uso e aplicaci@o correntes, nos mais variados sectores de ordem
pragmdtica, com a nogdo implicita de um sentimento de afasta-
mento e de auséneia, onde, naturalmente, o mar ocupa um lugar
predominante.

Formacdo cultural especifica? Sim, na medida em que os valores
transmitidos pelos povoadores se modificaram pela aclimatacion».

(™) PAVAQ JR, JOSE DE ALMEIDA, «Aspectos do Cancioneire Popular Agoriano»,
Ponta Delgada, 1981,
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Ao contrrio do A. julgamos que ndo houve alteragio ao nivel dos
valores. Alids, nio diz quais se modificaram. Se se modificassem os valores
a cultura agoriana pouco teria a ver com a cultura portuguesa, no que nao
acreditamos. Modificaram-se alguns elementos da cultura espiritual, onde os
valores se inscrevem, e tragos, complexos e sistemas culturais, da cultura
material principalmente por influéneia do meio geogrifico. Na cultura espiri-
tual, a dnica com relevéincia para este caso, sé tragos culturais.

O A., para destringar a subdrea cultural agoriana da cultura portuguesa,
fundamenta-se em Nemésioc (*), como se de coisas diferentes se tratasse. O
mesmo poderia afirmar um algarvio, um mirandés e um rionorés e nio se
estaria perante novas culturas mas perante subdreas culturais da cultura
portuguesa.

Discordamos, também, da classificacdo nemesiana dos agorianos, hoje
posta em causa, perante investigacSes dos nossos dias, de socidlogos, an-
tropélogos e psiclogos scciais. Os modelos sdo, actualmente, um grande
risco, além de pecarem por, raramente, serem cientificos. Ao contrario do
que Pavdo [Junior escreve, sabe-se hoje que os caracteres soclais eveoluem
muito lentamente, sendo necessarios alguns séculos para haver alteragdes
institucionalizadas, em sociedades rurais, como é a agoriana. E ver que
alteracBes havidas em Inglaterra nos séculos XVII/XVIII sé nos nossos
dias estfio a ocorrer nos Acores, como & o caso do valor socioldgico da terra. A
grande diferenga é o ritmo de mudanga do litoral do Continente (baseado no
secundédrio e tercidrio), que se passou a operar ji no século XIX, mais
insistentemente apds a Segunda Grande Guerra, e a mudanga, ainda ténue
até quase ao presente, nos Acgores. Hd, assim, um desfasamento entre os
Acores e o Continente, nio passando aqueles pela fase da industrializagio
(como aconteceu no segundo), mas iniciando com a terciarizagdo dos activos,
o que estd a implicar outra mentalidade, que nio pde em causa 0s prin-
cipios mas exige uma maior mobilidade de alguns elementos constituintes
dos valores. A ilha mais isolada foi sempre a ilha do Corvo e nela nunca
deixaram de presidir os principios que enformavam os primeiros povoadores
de reverenciar os valores da matriz original. Ora as demais ilhas tiveram,
desde o século XVI, contactos anuais com as naus de ida e torna-viagem. Nao
€ por se saber oito meses depois que D. Maria I morreu ou mesmo um ano

) NEMESIO, VITORINO, «0O Agorigno e os Acores», Coimbra, 1932.
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depois do desastre de Alcdcer Quibir que foram postos em causa principios,
valores ¢ o psiquismo de origem dos agorianos. Tal nunca aconteceu. O
psiquismo ¢ muito mais profundo que acontecimentos de tal natureza.

2. A primeira grande constatagio na cultura regional acoriana € a
sua base profundamente religiosa. Este factor sobreleva os demais, mesmo
os ecoldgicos. Estes entram a reforgar esta matriz, Povoacdes, cabos, lagoas,
fajas, caldeiras, serras, montes, vales, caminhos ¢ um sem-ntimero de aci-
dentes geogrificos t8m nomes retirados da vida da religido (*°). A espirituali-
dade mariana domina e predomina na vida dos agorianos. Mais de 170 igrejas,
capelas ¢ ermidas a Ela foram consagradas enquanto menos de uma dezena
a Cristo e outra & Terceira Pessoa da Santissima Trindade. A cruz, pelo seu
lado, s6 tinha um espago religioso.

O culto do Espiritc Santo, importado com os primeiros povoadores e os
Romeiros, ainda de origem duvidosa, fazem parte desse universo regional ou,
unicamente, ilhéu, com muitas caracteristicas profanas.

Esta base religiosa manteve-se em evoluc@o lenta até ao século XIX,
sofre algumas contestacOes, entretanto, mas de reduzidos efeitos, e entra no
século XX com alguma erosdo neste seu final; no entanto ndo pds em causa
nada do essencial uma vez que o fendmeno é mais de indiferenga que de
negacdo de principios e valores.

Tendo presente que a cultura espiritual € constituida por clementos
como usos € costumes, crengas, linguagem, tradigBes orais, sabedoria, lingua,
musica, danga, padrfes de comportamento, ideais de vida, ética, moral,
religifio, principios, valores, normas, etc... podemos ver que quase tudo
é-nos transmitido em familia por pais, avés, tios, irmfos, por vizinhos, por
companheiros de escola e de catequese, por sacerdotes e catequistas, por
professores, pela comunidade onde se nasceu e pela sociedade em geral.
Todos estes elementos evoluem muito devagar precisando de muitas geragdes,
excepto se circunstincias muito excepcionais s¢ impuserem e permanecerem,
0 que ndo foi ¢ caso dos Agores. Sismos, vulcSes, tempestades e outros fend-
menos naturais, por muito localizados no tempo, podem fazer evoluir, mais
rapidamente, alguns elementos, mas também podem reforgar entendimentos
ja quase esquecidos, tornando dominante o que j4 era recessivo.

(*) FIDALGO, MANUEL. «A mentalidade agoricna e a espiritualidade franciscanas,
Angra do Heroismo, 1994,
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Tendo em conta que, em 1960, cerca de 60% dos activos agorianos
ainda trabalhava no sector primdrio, quase que exclusivamente na agricultura,
o0 que significava uma dependéncia do campo de mais de 75% da populagio
{lembramos que o tamanho médio da familia rural agoriana é maior que
o da familia urbana); se tivermos presente que muitas das familias das trés
cidades e das vilas eram patriarcais com nenhumas ou sé pequenas diferencas,
em termos de cultura espiritual, das familias rurais; ¢ se¢ nos lembrarmos
que os rurais sfo extremamente conservadores em termos da dita cultura,
poderemos inferit da evolu¢do lenta, ou mesmo muito lenta, havida.

Dai que se visualizarmos um dia de um agoriano, mais préximo do que
pensamos ser um agoriano tipico, como o fez Ralph Linton para o americano,
terfamos um homem a agradecer a Deus o novo dia, a orar antes das refeigGes,
a descobrir-se ao passar em frente da igreja da sua pardquia ¢ a participar,
talvez, no tergo, & noite, em familia. Nao significa que faga tudo isto todos
os dias, mas concerteza que dd gragas a Deus, diariamente, mais vezes que
o Norte-Americano.

Dos componentes da cultura referidos (usos e costumes, crengas, lin-
gua e linguagem, tradicGes orais, sabedoria, musica, danca, padrdes de
comportamento, ideais de vida, ética, moral ¢ religido, principios, valores e
normas) talvez s6 na danga ndo estejam presentes os ensinamentos do catoli-
cismo. Dai que as posigSes sociais e os papéis sociais que cada um executa,
diariamente, quase automaticamente ¢ sem se dar conta da sua génese, estejam
impregnados da ética, da moral e dos ensinamentos da lgrefa, muitas vezes
como componentes dominantes. Tudo isto foi herdado dos primeiros povoa-
dores, e estes das suas regiGes de origem, mas nos Agores, e por influéncia
primordial dos franciscanos, a inculturagéo foi superior por mais constante
em todas as ilhas, Nos primeiros cinquenta anos de povoamento ja a sua
maior parte tinha conventos desta Ordem. E no século XVI vieram os jesuitas
(por volta de 1570), os agostinhos a partir de meados do século XVII ¢,
depois, outras Ordens.

E de salientar, ainda no dominio da influéncia da Igreja, a evolugdo do
ensino/educagdo, nos Agores, Desde o inicio, isto €, ainda antes de meados
do século XV, j4 os franciscanos se encarregavam da assisténcia espiritual as
familias, ndo descurando o aspecto religioso, € abriam escolas para a juventude
onde ensinavam as primeiras letras e latim.
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No século imediato deu-se a criagdo da Diocese (1534), a contratacio
de cinco mestres de Gramdtica, pagos pelo Estado (1553), a fixacfio dos
jesuitas em Angra (1570) e Ponta Delgada (1590). A educacdio deveria ser
de muita qualidade para produzir um D. Frei Jofio Estago e um D. Luis
Figueiredo Lemos, bispos, um Rui Gongalves da Céimara, lente em Coimbra,
um Gaspar Frutuoso, um Manuel Pinheiro, um Bento de Géis, um Gregério
de Almeida, um Brés Soares, um Pedro Maceda e um Jodo de Penha, todos
religiosos, € um Francisco Romeiro, cirurgifio, entre muitos outros, neste
mesmo século.

Frutuoso dd bem conta de igrejas, imagens, pinturas, talhas e livros
que concorrem para se conhecer, suficientemente, a cultura espiritual desse
tempo.

Século ap6s século o nimero de intelectuais ndo deixou de crescer, assim
como o ndmerc de escolas e de disciplinas ensinadas nos colégios das vérias
Ordens, mesmo apés a expulsdo dos jesuitas (1760).

Foram mais de quatro séculos de orientagdo escolar integralmente reli-
giosa pelo que estamos afastados de tal época pouco mais de trés geragdes.
Ora o trabalho espiritual de quase meio milhar de anos ndo se afasta das
familias em t8o poucas geracGes.

Nao poderia esquecer outra faceta da acgio dos religosos: a da pres-
tagdo dos cuidados de sadde. Sao eles que estio na base da criagdo dos
primeiros hospitais nos Acores, motivando os fiéis, participando, profunda-
mente, na acgdo médica, em trabalhos de enfermagem e na assisténcia.

Fora dos hospitais sdo eles a trave mestra do que hoje seria nfio s6 a
assisténcia social mas, também, a solidariedade social.

O homem agoriano, no seu psiquismo, nio pode deixar de ser profunda-
mente cristdo, mesmo quando o nega. E que nao pode fazer tdbua-rasa da
sua heranga social, Quantas vezes as suas palavras contradizem os seus actos.

A segunda grande referéncia cultural, a seguir & influéncia religiosa, é
¢ da terra. J4 nBo como componente privilegiado da cultura, mas quase s6
como condicionante. A relatividade da sua influéncia estd relacionada com
as técnicas disponiveis e daf quase s6 o condicionamento da cultura material.
A vida espiritual, no sentido sociolégico e antropoldgico do termo, quase
que the escapa.

E a posse e a exploragdo da terra que condicionando, profundamente,
a vida das pessoas exerce influéncia, muito acentuada, na cultura material ¢
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esta, relativamente, na espiritual. Julgamos que as pequenas diferencas exis-
tentes no psiquismo das gentes das vérias ilhas se deve a reflexos do modo
de deter e explorar a terra, em cada ilha.

Tudo se ficou a dever & exportacdo do modelo feudal para os Agores,
que iria perdurar quase intocdvel até finais do século XIX e teve uma lenta
desagregacio até hoje. Por isso € que mais de 90% da terra pertence, ainda,
a cerca de 3% dos agorianos.

Como ¢é sabido Alfarrobeira aconteceu por se haver tornado impossivel
a convivéncia das duas tendéncias existentes na Corte: de um lado uma
concepgdo burguesa de sociedade liderada pelo Regente, D. Pedro, o das
Sete Partidas, e, pelo outro, o da Rainha vidva de D. Duarte, apoiada, nomea-
damente, pela grande nobreza que ird dominar D. Afonso V e que tentard
pbr em causa D. Jodo 1I. D. Pedro pretendia o desenvolvimento de Portugal
baseado no modelo burgués, que aconteceu em certas partes da Europa, c a
Nobreza pretendia voltar & situagdo anterior a D. Jodo 1.

QO desastre de Alfarrobeira (1449) deu origem a que nas Cortes seguintes
ficasse mais ou menos decidido o seguinte: para ilhas desabitadas e regides
de povos primitivos seria exportado o regime feudal tipico e para as regides
desenvolvidas (India, China, Japao, etc.) o modelo burgués. Dai as capitanias
feudais na Madeira, Agores, Brasil, Cabo Verde, S. Tomé e Principe, Angola
e Mogambique, o regime donalarial, o regime vincular, a propriedade indivisa,
0 servo e o esctavo que perduraram séculos e séeulos. No Continente a forga
da burguesia assentou arraiais nas cidades e vilas, nomeadamente no litoral,
com a protecgdo da Coroa, O sistema feudal ¢, assim, marcadamente interior.

E a posse e a exploragho da terra que também estd na base das vérias
fomes e da emigragdo. E, caso a assinalar, ao ciclo do trigo, quanto mais se
produzia mais fome havia. A histéria relata que aos periodos de maior ex-
portagdo de trigo cotresponderam tempos de fome para o povo. E que os se-
nhores feudais, preocupados com maiores producdes, diminuiam as peque-
nas glebas de culturas de subsisténcia dos seus servos, alargando as 4reas das
searas. O servo s tinha, assim, a opgdo de emigrar.

Ora esta situacdo manteve-se até 1867 (Cédigo Civil) — apesar das
medidas de Mousinho da Silveira ji em 1832 — em termos legais, mas sem
alteragSes evidentes, como se impunha, em termos reais, até & Segunda
Grande Guerra. E ver que o sistema feudal da coldnia, na Madeira, sé cessou,
legalmente, em meados da década de oitenta, muito recentemente, como vemos,
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Dependendo a vida, quase que exclusivamente, da terra, durante sécu-
los, e que mesmo, actualmente, a terra é de poucos, embora trabalhada por
muitos (6 blocos por exploragao em média; 4 a 5 hectares por exploragdo),
n#o admira, ainda hoje, a importincia dos extintos morgadios, da ex-proprie-
dade vinculada e das antigas dadas.

E um sistema que permite que ainda haja homens ¢ familias que vivam,
exclusivamente, de terra arrendada, propriedade perfeita que nunca traba-
tharam.

O principal bem dos Agores ¢, ainda, a terra. Condiciona menos que em
todos os séculos anteriores, mas condiciona.

Enquanto a nossa opinido é esta, a de todos os estudiosos agorianos
(sem preparagdo académica socioldgica ou antropoldgica) tem-se inclinado
mais para a influéncia geografica e ecoldgica. Nio dizemos que tal influéncia
nao exista, mas investigacoes, a partir da década de sessenta, em outras lati-
tudes, provam a sua menot influéneia no psiquismo dos grupos estudados.
Eric From, entre os psicélogos, socitlogos e antropdlogos de quase todas
as esclas refere, nos nossos dias. que a posicio geogréfica, embora tendo
relevincia na cultura material, é muito pouco influente na espiritual.

Comeo condicionantes principais da cultura espiritual dos agorianos
temos, em conclusdo, as tradicdes herdadas dos primeiros povoadores, a
feicdo especifica dada pela Igreja Catdlica ¢ a influéncia da terra na pers-
pectiva da sua posse e exploragdo. Sdo estes, a nosso ver, 0s Pressupostos
essenciais do fundo temperamental ou, por outras palavras, da responsabili-
dade-moral dos agorianos. Sobre essa personalidade base, isto &, das suas
caracteristicas, j4 muito se escreveu, mas a evolugdo das ciéncias sociais
tem-nas largamente desmentido. Dai a nossa andlise ter sido outra.

Manuel Fidalgo
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