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PRESSUPOSTOS MENTAIS DO CULTO

DOS MORTOS

JOSE MATTOS0*

Para interpretar correctamente os dados fornecidos por uma investigagao
arqueoldgica sobre as necrépoles de qualquer época serd sempre necessa-
rio ter em linha de conta os pressuposios mentais subjacentes ao culto dos
mortos. Sem pretender invadir o terreno dos antropdlogos, nem o dos histo-
riadores da religido (mas procurando, ao mesmo tempa, colher 0s seus ensi-
namentos), gostaria de apresentar algumas consideragbes de cardcter geral
sobre o culto dos mortos, em particular aqueles dos seus elementos que tém
uma incidéncia mais directa sobre as praticas funerdrias, como contributo
essencial para a histéria das mentalidades. Situo-me, para isso, do ponto de
vista ocidental. Interessam-me particularmente os elementos qgue explicam as
praticas funerdrias cristds, mas sem excluir uma tentativa de os interpretar &
luz de pressupostos universais; estes sdo, pelo contririo, a maior parte das
vezes, a chave do verdadeiro sentido a dar aos rituais, no seu conjunto e nas
suas particularidades. Sao 0s pressupostos universais gue devem orientar a
interpretagdo das solugBes prdprias de uma determinada cultura e ndo o
contrario. Apresentar aquilo que creio serem 0s pressupostos universais € a
maneira como sdo interpretados pela civilizagdo ocidental — tal é o objectivo
das linhas que se seguem. E evidente o seu cardcter ensafstico. Consequen-
temente, a grande dose de incerteza e de provisoriedade das reflexGes aqui
apresentadas.

* Professor Catedratico da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas (Universidade Nova
de Lisboa.

Comecemos por reflectir naquilo que os
mortos representam para 0s vivos, numa
sociedade dominada pelo pensamento sim-
bdlico e pelas priticas rituais.

0 culto dos mortos pressupde, antes de
mais, que eles ndo sdo atingidos por um ani-
guilamento total: passam a fazer parte de um
mundo invisivel, regido por leis cuja com-
preensdo escapa ao comum dos homens. O
seu desaparecimento e a decomposigdo do
seu cadaver ndo significam apenas a morte
gm si mesma, mas sobrefudo a passagem a
outra forma de existéncia. Ndo necessa-
riamente uma existéncia individual, tal como
a viriam a conceber os cristdos, sobretudo a
partir dos séculos Xl e Xl — quando
comegam a interpretar o dogma da ressur-
reicdo dos corpos como uma reanimagio do
corpo individual, com o0s caracteres especi-
ficos que o distinguem do de qualquer outra
pessoa -—, mas sobretudo como uma outra
vida em gue se tornam os sujeitos de forcas
e de acgles de origem invisivel, A existéncia
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invisivel dos mortos tornar-se-ia, mesmo, um
dos elementos fundamentais da explicacéo e
de «compreensdo» das forgas que se verifica
existirem no mundo fisico e cuja actuacdo
permanece misteriosa para 0 homem,

Esta identificag&o dos morios com potén-
cias ocultas aproxima-se, numas culturas, das
forgas animicas que presidem i fecundidade
da terra, dos animais e dos homens; noutras
a0 sucesso e A boa sorte; noutras ainda ao
bem e ac mal. Nas primeiras, atribui-se a
acgdo dos mortos o aparecimento material
de novas vidas, sobretudo no seio da famflia
que eles deixaram; essa crenga podera estar
na base daquela doutrina a que se viria a
chamar, em sistemas mentais e em religides
mais evoluidas, e até com justificagfes teo-
logicas, a «reincarnagdo». Mas surge em
vérias culturas como um fntimo relaciona-
mento da vida com a morte, ou seja como
uma forga vificadora e regeneradora atribuida
aos mortos, quer estes se concebam como
um todo mais ou menos indefinido, quer como
o conjunto dos antepassados.

Noutras culturas parece prevalecer o
relacionamento dos mortos com ¢ sucesso,
a boa ou mi sorte, a prosperidade ou o
infortdnio. E evidente que o acento posio
sobre este aspecto da influéncia dos mortos
sobre o destino dos homens se situa numa
area imediatamente contigua & anterior, visto
que a fecundidade € a expressdo mais ime-
diata & mais bioldgica do sucesso, da boa
sorte & da prosperidade, e que a preservagio
da vida € condigdo essencial do sucesso.
Como é evidente, porém, estes conceitos
acabam por prevalecer em &reas culturais
mais complexas, mais evoluidas ou mais
diversificadas. O culto dos manes e lares na
Roma antiga estd evidentemente imbufdo
desias crencas.

Noutras culturas, ainda, as forgas iden-
fificadas com os mortos aproximam-se mais

do dominio do bem e do mal, quer do ponto de vista fisico, quer do ponto de
vista moral. Os mortos, benfazejos ou malfazejos, conforme a sua acgéo
produz efeitos positivos ou negativos, seriam os responsdveis pelo que de bem
ou de mal acontece aos homens. Estamos, de novo, num dontinio contiguo do
anterior, mas mais proximo de concepgdes antropomdérficas do invisivel,
sobretudo na medida em gue personifica a actuagdo das forgas da natureza e
as explica concebendo o0 mundo invisivel a imagem e semelhanga da sociedade
humana. Os mortos seriam, com efeito, como que a personificagdo de forgas
maléficas ou benéficas, ou de ambas, conforme decidissem castigar ou premiar
os vivos. Uns mortos seriam intrinsecamente malfazejos, como os homens ou
mulheres criminosos e perversos deste mundo; outros radicalmente baons,
comao o0s bons patriarcas, as boas mées ou os bons chefes, & os homens e
mulheres virtuosos da sociedade visivel. £ evidente a contiguidade de conceitos
que presidem ao imaginario acerca da acgao pesitiva ou negativa dos bons e
maus mortos com aqueles que presidem ao imagindrio acerca dos demdnios,
por um lado, e dos anjos e os deuses, por outro. A construgdo mental do reino
dos mortos projecta no Além as estruturas morais da sociedade.

Como ¢ evidente, também, esta concepgdo acerca da acgdo dos mortos
sobre 0 mundo visivel constitui um dos principais fundamentos de todas as
crengas religiosas. Por um lado, inspira as nogdes de bem e de mal e as
prescrigdes morais gue incitam a praticar o bem e evitar o mal. Por outro
determina as fungBes atribuidas aos especialistas do contacto com o0s mortos
(ou com ¢ invisivel e as forgas nele situadas) — os chamanes, os feiticeiros,
0s sacerdotes, 0s gurus, 0s monges, o clero em geral —, nomeadamente o
privilégio da definigdo daquilo que é o bem e daguilo que é mal, como aquilo
que agrada ou desagrada aos mortos, as poténcias sagradas ou aos deuses.
Em terceiro lugar, inspira as acgbes rituais por meio das quais os homens
tentam influenciar as poténcias invisiveis, ou seja os actos de culto e a liturgia.
Com efeito, partindo do principio que os mortos se comportam como 08
homens, & sobretudo como os homens poderosos, os rituais destinam-se, em
{tltima andlise, a captar a sua benevoléncia. Como é evidente, utilizam processos
simbdlicos de restabelecer a harmonia do mundo, ameagada ou afectada pelo
mal, neutralizam a forga destruidora do sagrado ou a perversidade dos espiritos
malignos, protegem canira as ciladas dos demdnios, ou, se se preferir, dos
mortos que se vingam nos vives dos seus infortdnios, e que prolongam a sua
vida criminosa para além da morte,

@ imaginaric acerca do mundo dos mortos ndo se baseia apenas na
concepgdo de forgas invisiveis identificadas com os homens e mulheres que
deixaram a companhia dos vivos, nem apenas na atribuigdo ao mesme mundo
do comportamento habitual dos poderosos {com todas as variantes de bondade,
perversidade ou arbitrariedade), mas também, sobretudo em sociedades mais
evoluidas, nas experiéncias dos estados oniricos ou visiondrios. Nesse caso,




0S8 mortos aparecem como sombras ou espectros, enviam as suas recomen-
dacBes e mensagens através de sonhos, provocam terrores ou revelam coisas
escondidas. Embora, no imagindrio que releva de uma experiéncia psicoldgica
individual baseada num contacto (real ou ficticio} com os mortos, prevalega a
sensagdo de medo, registam-se também relatos que acentuam a experiéncia
contrdria. Nao admira que estes tenham como protagonistas os bons mortos
(ou 0s anjos e santos) e agueles 0s maus mortos (ou as almas penadas, 0s
condenados e os demdnios). Mas pode também acontecer que ¢ morto aparega
para transmitir uma mensagem ou dar uma ordem, e nesse ¢aso o terror gue
inspira resulta da especial autoridade de que é revestido, ou seja dos terriveis
poderes de decretar a vida ou a morte. Nesse caso, o terror ndo vem da sua
bondade ou preversidade mas das convicgdes acerca dos seus poderes ocultos
e sagrados. A sensagdo de medo, no entanio, parece prevalecer de longe sohre
a de proteccdc ou de consolagdo, uma vez que se parte do principic gue 0
morto traz normalmente a morte consigo. O contacto com ele é, portanto,
gspecialmente perigoso.

Dai a infinita variedade de rituais que procuram administrar 0 duplo sen-
tido da relagdo com os mortos: presidem & reprodugdo da vida mas também
transmitem a morte. Os rituais do culto dos mortos destinam-se, portanto, a
captar a sua benevoléncia, mas a0 mesmo tempo a marcar uma fronteira tao
intransponivel quanto possivel entre o seu reino e o reino dos vivos. Assim, por
exemplo, o luto, a0 marcar ou isolar os parentes gue estavam mais préximos
do morto, destina-se justamente a separd-los dos vivos, até que se dissipe o
perigo da contaminagdo de morte gue eles podem fransmitir (ndo se trata,
evidentemente, de uma nogdo bicldgica da contigio); as crengas acerca das
almas penadas, que sdo propriamente aguelas que ndo conseguem encontrar
repouso, ou seja que nao ingressaram no convivio com os antepassados,
resultam sobretudo de elas serem como que mortos que nao estdo fotalmente
mortos, e que por isso, a0 permanecerem na fronteira entre este mundo e o
outro, perturbam e aterrorizam os vives. E por isso que 0s vivos se preo-
cupam tanto com a salvagdo eterna dos finados, particularmente dos seus
familiares: a salvagdo é, afinai de contas, o repouso eterno, ou seja, a ausén-
cia de inquietagdo, a garantia que o morto ndo precisa de afligir 0s vivos e que
o sono eterno lhe traz a propensdo para a benevoléncia. 0 medo dos mortos
suscita tabém uma grande quantidade de rituais que consistem, de alguma
maneira, em imohilizar o cadéaver (decapita-lo, atar-lhe as pernas, pregar-lhe os
pés, amontoar pedras sobre a sepultura, colocar lages sohre o tdmule, etc.),
em provocar a saida imediata do seu espirito, em impedir que o seu espirito
regresse ao corpo, tapando cuidadosamente todos os seus orificios, etc. As
prdprias praticas de louvor do morto, as oferendas, 0s cuidados de ornamen-
tagdo do tamulo, podem, consciente ou inconscientemente, ter como razdo
dltima o desejo de que o morto permanega quieto e contenie para ndo per-
turbar os vivos.

A preocupacdo com a delimitacdo da
fronteira entre mortos ¢ vivos levou em
varias civilizagOes a situar os cemitérios e
necrépoles fora dos lugares habitados. E a
expressao mais clara desse cuidado. Moutras,
porém, nomeadamente na ocidental, desde a
Idade Média até ao século XIX, prevaleceu o
habito de sepultar os mortos (pelo menos
aqueles que t8m poder suficiente para esco-
lher o local do enterramento) nas igrejas,
como forma de garantir a salvagdo da alma
por meio da proximidade com ¢ sagrado.
As igrejas inicialmente procuradas para oS
enterramentos cristdos eram as hasilicas onde
repousavam as reliquias dos martires, que,
por serem igrejas tumulares, se situavam
frequentemente fora da cidade. Mais tarde as
reliquias dos santos foram também colocadas
em igrejas urbanas. A afluéncia de sepulturas
ad sanctos fez com que s6 0s mais poderosos,
ou as autoridades eclesidsticas consequis-
sem ficar dentro da igreja. O comum daos fiéis
ficava no adro, que era ainda considerado
recinto sagrado. A aparente anomalia que
constitui 0 enterramento no interior do espaco
habitado explica-se, neste caso, pela con-
vicgdo de que a proximidade fisica com o
segrado garantia a salvagao da alma. A grande
quantidade de rituais que a Igreja criou para
envolver 0s seus mortos com a protecgdo
divina criou a convicgdo de que eles faziam
parte dos eleitos e portanto, em vez de amea-
garem os vivos, cuidavam da sua protecgdo.
0 medo da morie fisica transferiu-se para o
medo da morte espiritual, de que os esplritos
malignos eram portadores, S0 05 mortos em
pecado sdo verdadeiramente ameagadores.

Estes pressupostos permitem compreen-
der melhor o sentido dos rituais que mate-
rializam o culto dos mortos. 0s mais impor-
tantes creio se podem agrupar em cinco
categorias, conforme se destinam: a evitar a
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contaminagdo do reino dos vivos pelo reing
dos mortos; se concentram no acto de pas-
sagem da vida para a morte; procuram
garantir o destino final do morto: tentam
impedir que a morte afecte a transmissio do
poder; procuram conseguir a preservacio da
memdrig. Como se verd ac fratar de cada
conjunio, esta classificagdo n3o consegue
criar grupos estanques. Ha muitos rituais que
podem exercer fungOes duplas ou triplas; a
ambivaléncia das crengas que menciondmos
antes e a contiguidade entre 0s conceitos de
medo do morto e de captagdo da sua bene-
voléncia sao nog¢des que explicam a plura-
iidade de sentidos da maioria dos rituais.

J& mais acima demos alguns exemplos
claros de rituais destinados a estabelecer a
maior separacdo possivel entre a vida e a
morte. Nalguns casos, porém, o seu signi-
ficado ndo é evidente. Tomemos, por exemplo,
0 sentido das prantos, das lamentagtes ou
tlo recurso a carpideiras. Aparentements, e
na interpretagdo moderna, trata-se de uma
forma de exprimir tristeza, de patentear
emogbes de aflicao pela perda de morto. Um
estudo mais atento ndo confirma este sentido.
Assim, as crénicas medievais que acentuam
até ao paroxismo as manifestagfes de afligio
por ocasido da morte dos reis sugerem que
estas se destinam como que a esconjurar ou
neutralizar a perturbagdo césmica e social
que ela normalmente traz ou pode trazer; a
sua intensidade deveria ser tanto maior quanto
maior fosse a ameaca de perturbagio trazida
pela morte. Sendo assim, trata-se, de novo,
de uma forma de defesa contra a ameaga de
desordem e de desagregagdo que a perda de
um membro traz ao grupo a que ele perten-
cia; como & evidente, a ameaga é tanto maior
quanto mais importante era a fungdo que ele
exercia no seic do grupo.

Podem, decerto, interpetar-se no mesmo
sentido prdticas tais como o siléncio que se

impGe aos participantes nos funerais, a abstencéo de actividade sexual durante
0 luto, a condenagdo das segundas nipcias da vilva, o toque dos sinos nas
exéquias ou o fechar os olhos dos recém-falecidos. O siléncio representa uma
forma de paralizagéo da vida, ou de concentragdo das forgas vitais num momento
em que a morte ronda a comunidade. A abstengio de actividade sexual impde-
se para que ela, no momento em que a morte se aproxima, em vez de transmitir
a vida, ndo propague a morte. A condenagio das segundas ndpcias da vidva
{(como acontecia com as rainhas dos visigodos) destina-se a evitar a mesma
eventualidade. O toque dos sinos baseava-se na crenga de que o seu timbre
afastava os espiritos malignos que acorriam junto dos cadéveres. O fechar os
olhos dos recém-falecidos decorria da ideia, especialmente evidente em lendas
germanicas e nérdicas, de que o seu olhar era mortifero. Em suma, os rituais
das exéquias estdo cheios de elementos que se destinam a evitar a contaminago
da morte e a garantir a manuten¢do da vida da comunidade afectada pelo
tesaparecimento de um dos seus membros.

Os rituais que procuram intervir positivamente no processo de passagem
da vida para a morte t8m, em (ltima andlise, ¢ mesmo sentido. Mas resultam
mais directamente de crengas que ndo interpretam essa passagem como um
processo imediato mas gradual. A passagem seria como que uma viagem, e até
uma viagem fonga, cheia de peripécias e de perigos. Estas crengas tém dois
aspectos muito concretos: a de que o espirito nfo abandona imediatamente o
corpo depois da morte; e a de que o0 morto s o é verdadeiramente quando
termina a decomposicao do cadéver e se reduz a 0ssos. O perigo de perturbaggo
dos vivos pelo «morio» torna-se, portanto, especialmente grande durante esse
periodo de transigdo. ImpGem-se as preces propiciatdrias que Ihe trazem o
505S8eg0, especialmente em fases consideradas criticas, com ao fim do terceiro
dig, do sétimo, do trigésimo, do quadragésimo, ou do aniversario. Gom efeito,
relacionavam-se com estes periodos as fases de decomposicao do cadaver e
de afastamento progressivo do espirito para o mundo invisivel. Tendia a
identificar-se a redugdo a 0ssos com a entrada final do morto na comunidade
indiferenciada dos antepassados, em que ele, pelo menos em certas culturas,
perdia a sua identidade individual. Como é evidente relacionam-se com estas
crengas os rituais em torno da exumacéo e trasladagio dos 0ssos, 0 culto das
reliquias (que podem ndo ser s6 de santos, coma acontece com as cabegas de
«saludadores»), a reunido de ossarios {em que 0s esqueletos ou caveiras se
misturam numa multiddo indiferenciada). O exame destas praticas, mais
frequentes e importantes em certas culturas, mostra que elas ndo tém nada de
macahro.

Também se devem associar a tais crengas todos os rituais que se destinam
a garantir a passagem feliz do «morto» através dos grandes perigos que o
ameagam até chegar ao seu destino. S3o as oragGes e sacrificios que o ajudam
a triunfar das suas provagtes, ou que contribuem para o pacificar, como as
preces pelas «alminhas», os sufragios pelas almas do purgatério, a invocagéo




dos anjos «psicopompos» (que conduzem as almas ao céu ou que as protegem
conira as investidas do demdnio), as béngdos dos sepuleros, assim como
aqueles rituais, jé referidos, que fendem a imobilizar o cadaver. Estes Gltimos
sdo especialmente necessdrios quando o falecido ou a falecida tinha poderes
especiais de caracter oculto, como acontecia com as bruxas e feiticeiros, ou
quando se tratava de um criminoso, de um suicida ou de alguém morto
inesperadamente num acidente, cujas almas eram especiatmente inquietas e
perturbadoras. Refiram-se, ainda, as preces e rituais em torno de locais
especialmente frequentados por almas penadas, como se julgava serem as
encruzilhadas dos caminhos e as pontes. Gomo € evidente, estes rituais tendem
a proliferar & a multiplicar-se em varianies que se vo alterando ac sabor da
evolucdo das crencas sobre o destino das almas no outro mundo e sobre a
eficdcia dos rituais propiciatdrios.

Como se vE, este fipo de rituais estd muito proximo dagueles gque se
relacionam com o destino eterno dos morios. A preocupagio com ele deu lugar
a uma grande quantidade de costumes gue ora tendem a garantir 0 mais
possivel um destino feliz e tranquilo, ora, partindo do principio que ele esta jd
adquirido por certos mortos, 0s consideram como protectores dos vivos ou
como aqueles que podem abrir o caminho da salvagdo para quem 0s venera,
No primeiro caso, contam-se toda a variada gama de preces e sacrificios pelos
mortos, desenvolvidos sob a forma de sufragios, oficios dos defunios, missas
de aniversdrios, memorias dos mortos no oficio de Prima, celebracic do dia de
Finados e outros actos litdrgicos do mesmo género. Como se sabe, 08
cluniacenses desenvolveram enormemente este tipo de celehragfes, tornando-
se como que os intermedirios especializados na relagao entre vivos e mortos.
0O papel que, neste sentido, comegaram a desempenhar, sobretudo a partir do
século X!, veio a eliminar de vez o culto familiar dos mortos até af ainda
praticado pelos leigos, sob formas hoje ja dificeis de reconstituir. Estas poderiam
estar imbuidas de influéncias pagés, e por isso tomaram formas consideradas
supersticiosas pelo clero oficial. Ao reservar-se para os clérigos e religiosos o
papel de infermedidrios entre o vivos & 0s mortos, abriu-se o caminho para a
degradagao ainda maior que a feiticaria passou a constituir. Os leigos, porém,
ndo abandonaram por completo a iniciativa do culio dos mortos. Foi esse,
mesmo, o ohjectivo principal de uma grande quantidade de confrarias, Muitas
delas destinavam-se a garantir a celebragdo condigna dos funerais e exéquias
dos seus membros, alguns sufrdgios e a celebragdo de banquetes anuais em
memdria dos confrades falecidos.

O banguete em meméria dos defuntos era uma pratica muito corrente no
mundo mediterranico antigo e persistiu com uma impressianante resisténcia
na mesma area cultural, apesar das reticéncias e censuras de alguns Padres da
igreja, como Santo Agostinho. Como se sabe, os banquetes celebravam-se no
cemitério, junto 4 campa do defunto, sobretudo no aniversario da morte. Mas
praticavam-se também no dia do funeral. Deram lugar ao bodo aos pobres, de

gue existem ainda numerosas reminiscéncias
em meios populares. Deram também lugar
as «pitancas» das comunidades mondsticas,
para as quais os defuntos deixavam bens
cuio rendimento devia ser aplicado a esse
fim. Todas estas praticas se destinavam a
sossegar o morto, ou seja a contribuir para o
seu repouso eterno.

A respeito de certos mortos, porém, a
comunidade dos vivos estd de tal modo
segura da sua salvagdo, que 0s considera 0s
melhores intercessores para obter protecgdo
neste mundo ou no encaminhamento para o
outro. Deixando de lado todas as préticas
que tomam a forma de culto dos santos,
interessa aqui, sobretudo, referir outras mais
directamente relacionadas com o culto dos
mortos. E o que acontece, por exemplo, com
0 costume, ja referido, de se fazer enterrar
ad sanctos, isto é, junto do tdmulo de um
martir, como forma de lhe ir fazer compa-
nhia no Céu. Este costume, 1o frequente na
lgreja dos primeiros séculos ndo significa
apenas que a proximidade do corpo traz
consigo a proximidade da alma, mas sobre-
tudo, num pensamento mais evoluido, mas
muito corrente na cultura ocidental da alta
Idade Média, que o enterramento junto ao
altar de um santo era um sinal da solida-
riedade que unia 0s membros de uma mesma
comunidade. A ideia da solidariedade dos
membros do grupo como garantia de sal-
vagdo inspirou os enterramentos nos cemi-
1érios mondsticos e nos claustros (muitas
vezes pagos a custa de generosas doagdes)
e também a ideia de que todos os membros
de uma comunidade gue persistisssem nela
até 4 morte seriam salvos, ainda que tives-
sem cometido faltas graves, embora tives-
sem de ser purificados pela peniténcia neste
mundo ou pelo purgatdrio no ouiro. Tal é
o pensamento repetidamente expresso por
S. Bernardo. Esta convigdo viria a evoluir para
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a crenga de que todo aquele que morresse
com 0 hahito de uma determinada ordem
religiosa seria salvo. Vdrias ordens do sécu-
tos XVl e XVII espalharam esta idgia em
seu proprio beneficio. Assim se generalizou
0 costume do enterramento com o hdbito
de uma ordem religiosa, que se praticava
habitualmente nos séculos XVII e XVIII,
sendo ¢ hdbito preferido o franciscanc. Muito
antes disso, porém, pode encontrar-se uma
manifestagdo do sinal da solidariedade
entre 0s mortos nas necrépoles e cemi-
térios destinados aos membros de uma
colectividade ou de uma comunidade e
muitas vezes delimitados por um recinio
que acentua a configuragdo do grupe. Inver-
samente, pode-se assim compreender a
impressdo que causaria aos homens e
mulheres da ldade Média a sentenga da
excomtunhao & o enterramento fora de um
lugar sagrado. O individuo assim excluido
nao so deixa de beneficiar da solidariedade
dos seus semelhantes, mas também & entre-
gue sem defesa aos poderes perversos dos
espiritos malignos.

De facto, o destino eterno podia ser o
castigo perpétuo. Como é svidente, os rituais
conhecidos t&m como fim evita-lo, ou evitar
0 contacto com aqueles que tém de o sofrer.
0 mundo antige ocidental ndo insiste muito
nas crengas acerca da condenagdo eterna.
Parece ter sido por influéncia oriental que
essa crenga se difundiu no ocidente, sobre-
tudo depois de se ter tornado uma das dou-
trinas fundamentais do Cristianismo. A crenga
nas almas inquietas que perturbam os vivos
por terem morrido de morte violenta, por
serem culpados de grandes crimes ou por
ndo terem benificiado dos rituais funerarios
prescritos, veio todavia a contaminar o ima-
gindrio acerca do inferno e mais tarde do
purgatdrio. HA uma evidente contiguidade
entre o pensamento acerca das almas inquie-

tas, dos espiritos malignos e dos demonios. Criaram-se numerosos rituais
para evitar o contacto com eles ou para 0 homem se defender dos seus
maleficios: a dgua benta, o sal, a maioria das béngios, 0s exorcismos, o sinal
da cruz. Nestes rituais, veio a prevalecer a ideia de que ndo se justificavam por
serem uma defesa contra a morte, mas por afastarem os espiritos demoniacos.
Mas ndo se podem também deixar de referir os rituais, nunca aprovados por
nenhuma religido maioritaria, mas efectivamente praticados, e que se podem
incluir no conceito de «necromancia». S30 aqueles que se baseiam na invo-
cagdo dos espiritos des mortos, independentemente de eles serem bons ou
maus, para captar os seus poderes, nomeadamente para a adivinhagio e
para a magia negra ou maléfica. A crenga nos poderes que assim se podem
adquirir era muito profunda, e épocas houve, por exempios os séculos V e VI,
em que se encontram referéncias to numerosas a elas, que se tem de admitir
a sua frequéncia.

A necromancia foi sempre condenada e perseguida, mesmo pelas leis civis,
porgue os poderes adquiridos por meio dela eram considerados intrinsecamente
destruidores. Mas a morte foi também ocasido privilegiada da celebragio de
poderes, esses, porém, exercidos em favor da vida, ou melhor, da preservagio
da colectividade. Quero-me referir & solenizagdo da morte dos poderosos. J3
mais acima me referi a este aspecto, a propdsito das lamentagdes. O tema,
porém, é muito mais vasto. Para se compreender a fungio e a razdo de ser
desta solenizagdo, tem de se lembrar de novo que, se a morte de alguém
perturba os membros da sua familia, a morte de um chefe afecta todos os
membros da colectividade que confiava nele, que ele defendia, que ele conduzia
e orientava, a qual garantia a coes3o e a subsisténcia. Dal o panico que a sua
morte pode trazer. O antidoto contra tais ameagas consiste na garantia da
sucessdo, pouco importa por que meios (hereditaria, electiva, carismatica,
etc.). E, por isso, normalmente, o sucessor gue toma a iniciativa da solenizagdo
flas exéquias ou que exalta a memoria do antecessor, como forma de se ligar
a ele, para afirmar a continuidade, para reivindicar poderes semelhantes ou
para tranquilizar a colectividade. Por isso, as exéquias dos chefes sfo tantas
vezes manifestagfes grandiosas e espectacufares de poder, de solenidade, e de
participagdo de grandes multiddes.

A afirmagéo da perpetuidade ou da continuidade do poder, todavia, ndo se
faz apenas por meio de rituais, mas também por meio de monumentos. Tal é
a fungdo dos timulos, desde a sua forma mais simples, com a escultura
pre-histérica do guerreiro com as suas armas, até aos templos e pirdmides
do Egipto. Como € evidente, existem muitos niveis ¢ espécies de poderes, ¢
por isso a solenizagdo da memoria dos mortos por meio dos monumentos
funerdrios é extremamente variada. Neste dominio, revelam-se, em parale-
lismo perfeito com 0s meios de representagdo a que recorre a sociedade dos
vivos, 08 processos de marcar nos monumentos funerdrios as diferencas
sociais ou de grupo.




Neste caso, tal com nos anteriores, verifica-se uma transi¢io insensivel de
uma categoria de préticas e de rituais, para uma outra categoria dos mesmos.
E o0 que acontece ao passar da solenizagdo do poder para a solenizagdo da
memédria. De facto, as praticas que pretendem lembrar a perpetuidade do poder
baseia-se muitas vezes na celebragio da memoria. Quando o poder néo & téo
evidente, prevalece, é claro, a segunda e ndo a primeira. A forma mais corrente
consiste em fazer dos timulos monumentos comemorativos: as estatuas que
retratam ou evocam os mortos, as inscrigbes em seu louvor ou que se desti-
nam e lembrar os seus feitos, a representagdc iconogréfica dos instrumentos
com que trabalhava em vida ou das suas insignias e distintivos {os brasdes, as
armas dos guerreiros, a coroa do rei), mas também, entre 05 romanos, as
mascaras mortudrias usadas em cerimdnias evocativas dos defuntos, e, entre
varios povos, os discursos em louvor do defunto, a mengéo do seu nome (por
exemplo nos rolos dos mortos, nos séculos XI! e XIll; nas missas de sufragio,
até aos dias de hoje). O facto de se acreditar que o [ouvor do defunto e o
cuidado em preservar a sua memaria lhe trazem a felicidade ou a tranquilidade,
faz com que aquele ou agueles que promoveram essa celebragdo queiram
também registar os méritos e os custos desse esforgo, como que para rei-
vindicarem o direito a uma recompensa. A ideia de que existe um verdadeiro
comércio entre a comunidade dos vives e a comunidade dos mortos sustenta

gssas praticas e inspira uma grande quanti-
dade de variantes na expressdo da mesma
intencdo.

Mo fundo, quase todos os elementos e
manifestactes do culic dos mortos se
baseiam na convicgdo de que 0s seus pode-
res misteriosos podem ser captados por meio
do culto: os vivos prestam-lhes homena-
gens e sacrificios & eles retribuem com a sua
protecgdo. O comércio e a troca de favores,
porém, ndo significam promiscuidade. Os
mortos e os vivos devem estar separados
para que a morte ndo destrua nem ameace
a vida. O verdadeiro culto dos mortos exclui
foda e qualquer espécie de necrofilia ou
mesmeo de macabrg, O culto dos mortos
representa uma das mais persistentes formas
da luta que a humanidade sempre travou
gontra a morte.
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