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O Brasil nos arquivos secretos do Vaticano

FERNANDO CRISTOVAO®

Acaba de ser publicada uma edigdao verdadeiramente histérica do Archivum
Secretum Vaticanum, sob o titulo Arquivo Secreto do Vaticano, em trés grossos volu-
mes, num total de 13.811 “sumadrios de documentagdo” em 2. 967 paginas, com-
preendendo introdugdes e indices remissivos antroponimico e toponimico.

A coordenacdo geral é de José Eduardo Franco, e a cientifica de Luis Machado
de Abreu e José Carlos Lopes de Miranda.

Obra de extraordinario valor documental, ndo s6 porque relata muito da
histéria da Igreja no mundo portugués, como esclarece multiplas questoes da
histéria geral, pois retine informagao desde o século xvirI até aos nossos dias,
envolvendo paises de boa parte do mundo.

Documentacao essa referente, no 1.° volume, a costa ocidental de Africa e Tlhas
Atlanticas, no II.° ao Oriente, no II1.° ao Brasil.

Apelidado de secreto, isto é, particular, este Arquivo, tradicionalmente para
uso exclusivo do Papa esteve, naturalmente, durante muito tempo nao aberto ao
publico. Comecado a organizar pelo Papa Paulo V (1605-1621), recuperando até
documentagao anterior do século xv1, deixou de ser secreto / reservado em 1881,
quando o Papa Ledo XIII (1878-1903) comegou a liberalizar o seu acesso aos estu-
diosos. Liberagao essa progressivamente alargada até ao nosso tempo em que o
Papa Joao Paulo II tornou patentes os documentos até 1922.

Sempre muito cobicado, este Arquivo conheceu sobretudo duas “confisca-
¢oes”, ao longo da sua histéria: uma por parte de Napoledo apés a Conquista de
Roma, ordenando a sua transferéncia para Paris, em fevereiro de 1810 e outra
italiana, quando na unificagdo as tropas conquistaram Roma.

Regressado a posse do Vaticano, o Arquivo é atualmente muito frequentado
por um sem nimero de investigadores de toda a parte do mundo.

! Universidade de Lisboa/CLEPUL.
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Os trés volumes agora publicados recolheram a documentacao que no Archi-
vum se guarda referente ao fundo da Nunciatura de Lisboa, depois transladado
para o Vaticano.

E obra indispensavel para se entender boa parte ndo s6 da evangelizagio que
Portugal fez no mundo, mas também para desfazer muitas teorias e falsas infor-
magdes que, por bem ou mal, se difundiram sobre a acao da Igreja*.

E sobre a documentacéo relativa ao Brasil que aqui nos ocupamos, notician-
do-a no seu significado e enquadramento na Histéria do Brasil — Colénia e de
Portugal.

A primeira impressao que fica da leitura deste IIL.° volume é de molde a dei-
xar o leitor, ou melhor, o investigador, perplexo: mas entdo esta é que é a histéria
da missionac¢ao das terras chamadas de Vera Cruz? Milhares de documentos de
administracdo, requerimentos ao Ntncio, listas de nomeagdes para cargos, elei-
¢Oes internas contestadas, litigios entre clérigos, abandonos, escandalos, pedidos
de dispensa matrimonial, secularizagdo, etc., etc.?

E bem que se esclareca, desde j, que este esp6lio nao é nem pretende ser uma
histéria da Igreja no Brasil, mas tao-somente recolha de documentos de tipo
administrativo, especialmente de recurso, pois sio documentos em grande parte
dirigidos ao Ntncio em Lisboa, depois no Rio para resolugao de questdes diver-
sas ou controversas. Documentos estes que, indiretamente, ajudam a fazer a his-
téria da missionagdo no Brasil, exigindo o que é suposto ter-se em mente sobre
a natureza da Igreja Catolica e da sua missao.

E o que esta suposto é que a Igreja fundada por Cristo, onde quer que se
encontre estabelecida é, simultanea e indissociavelmente, “carisma” e “institui-
¢ao”. Carisma e institui¢ao assim explicados pelo Concilio Vaticano II.° na Cons-
tituicdo Lumen Gentium ao definir o “mistério da Igreja”: “Comunidade de F¢,
esperanga e amor (...) porém sociedade organizada hierarquicamente (...) agru-
pamento visivel e comunidade espiritual (...) que ndo se devem considerar como
duas entidades, mas como uma tnica realidade complexa formada pelo duplo
elemento humano e divino™.

?In “Introducao Geral”, de José Eduardo Franco e Luis Pinheiro, Arquivo Secreto do Vaticano, I vol., pp. 13
e seguintes.
* Concilio Vaticano I1.°, Lumen Gentium, Cap. 1, n.° 6.
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Em consequéncia, a presente documentacao dos Arquivos, uma vez que na
sua quase totalidade se ocupa da faceta administrativa da Igreja como “sociedade
organizada hierarquicamente”, apenas deixa transparecer aqui e ali a vivéncia e
o testemunho da fé, devendo relacionar-se esta faceta essencial com a documen-
tacao de historiadores, te6logos, missiondrios em suas “cartas anuas” e em outros
relatos, especialmente dos bispos em suas visitas pastorais pelos territérios de
suas dioceses.

Por isso, pontualmente, nas questoes que julgdmos mais oportunas, levanta-
das pela leitura administrativa, a essa outra realidade iremos fazer referéncia.

As Autoridades Tutelares — O Nuncio Papal

As entidades para as quais se dirigem os documentos sumariados sao prin-
cipalmente quatro: o Nincio, em Lisboa ou Rio em representacdo do Papa, o
representante do Padroado — Rei/Principe Regente/Secretaria de Estado — os
Bispos, os Superiores das diversas Ordens Religiosas.

O Nuncio dirige-se frequentemente aos diversos dicastérios do Vaticano, e
também aos Bispos, superiores religiosos e a outras pessoas, exercendo a sua
autoridade méxima no campo religioso/administrativo, ou recebendo informa-
coes e apelos.

Alguns exemplos para se avaliar do teor dessas cartas, enviadas ou recebidas:

-[3] 1692, Dezembro, 30, Lisboa*

“Exposicao dirigida a Santa Sé pelo Ntncio referindo os testemunhos
indiretos de dois missiondrios [ndo identificados] que estiveram no Rio de
Janeiro, sobre a fama que corria a respeito da conduta no Bispo D. José Barro
de Alarcao (...).”

—[67] 1809, Maio, 9, Rio de Janeiro

“Exposicao dirigida ao Principe Regente pelo Niincio defendendo a posi-
¢ao do Bispo do Para relativamente ao caso do Padre Francisco Alexandre

* Na citacdo de documentos, o niimero encerrado entre paréntesis retos [x] é sempre o que identifica o
texto em questao no IIL.° volume dos Arquivos.
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Branco de Puga, natural do Arcebispado de Braga, que o referido Bispo sus-
pendera. E posta em causa a intervencao da Junta do Governo, que exigira
ao Bispo esclarecimentos sobre as suas atitudes face ao referido clérigo que
lhe contestara a autoridade. Pretende-se que o Bispo esteja ao abrigo da algada
do braco civil, neste caso considerado exclusivamente do foro eclesiastico.”

[84] 1814, Dezembro, 26, Rio de Janeiro

“Rascunho de uma carta [do Nuncio] ao Cardeal Secretario de Estado da
Santa Sé referindo que tomara conhecimento de trés cartas pastorais [assunto
ndo especificado] do Arcebispo da Bahia D. Francisco de S. Tomés de Abreu
Vieira (...) tendo a primeira sido publicada quando o referido arcebispo era
ainda bispo de Malaca”.

[9] 1693, Novembro, 11 [Roma]

“Carta enviada pela Secretaria da Congregacao dos Bispos e Regulares
para acompanhar quatro documentos enviados ao Ntncio, relativos ao caso
do Bispo D. José Barros de Alarcao, da Diocese do Rio de Janeiro (...).”

[12] 1695, Julho, 25, Bahia

“Copia de uma carta enviada por D. Joao, Arcebispo da Bahia, ao Ntncio,
acompanhando um relatério que o autor mandara elaborar a respeito das
acusacOes feitas ao Bispo do Rio de Janeiro”.

[282] 1808, Outubro, 13, [Rio de Janeiro]

“Carta de Monsenhor Nébrega [Conego da Patriarcal de Lisboa que acom-
panhara a corte ao Rio de Janeiro, futuro Dedo da Capela do Rio de Janeiro]
ao Ntncio, acompanhando o envio de dois volumes do Codex Titulorum da
Igreja de Lisboa.”

Sao, pois, deste teor as cartas que vao e vém a Suprema Autoridade Eclesidstica.

O Poder Régio do Padroado — Rei/Regente/Secretario de Estado/Secretaria

Antes de apresentar alguns “sumdrios”, importa dar conta da natureza deste
poder que condicionava grande parte da vida da Igreja, nomeando, autorizando,
proibindo, retendo, aprovando, etc. as decisdes da Santa Sé ou dos Bispos e reli-
g10s0s.
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Como € sabido, com as primeiras descobertas e conquistas africanas, varios
Papas que as encorajaram, principalmente Nicolau V e Alexandre VI, concederam
a0s nossos reis privilégios e poderes varios envolvendo também a obrigacao de
auxiliarem a difusdo e o estabelecimento da fé crista. Neste contexto, a Ordem
de Cristo foi concedido poder de jurisdicao equivalente, em grande parte, a dos
Bispos.

Como se isso ndo bastasse, e as conquistas se fossem alargando e comple-
xificando, a pedido dos reis D. Manuel e D. Jodo III foi concedido o direito
maior, especial, de Padroado, que bastante condicionou e impulsionou também
a evangelizagdo. De tal maneira que, protocolarmente, ou em a¢des de evange-
lizagao agiam em conjunto as autoridades politicas e religiosas. Por exemplo,
quando o bispo D. Joseph Queiroz iniciou a sua visita pastoral ao Pard em 1761,
assim narrou o primeiro passo da sua viagem: “Despedimo-nos do Governo,
comunidades e coronel; e por visitas de recado das pessoas que gozam patente
real, como tenentes-coronéis e sargentos-mores e partimos da cidade de Belém
(..).”

Na opinido do escritor brasileiro Arlindo Rubert: “Nos primeiros tempos,
apesar de alguns exageros e abusos, nao foi o Padroado nocivo a evangelizacao,
pois nao se pode negar os bons frutos do Padroado régio quando era exercido
com moderagao, dentro dos limites da concessao pontificia. Nao era somente
privilégio mas compromisso (...) erecdo de Igrejas, saldrios de eclesidsticos e
missiondrios, dotagao de dioceses, pardquias e colégios (...), incremento das mis-
soes (...). O exercicio do Padroado por parte de alguns soberanos (...) foi benéfico
a Igreja, ao Brasil e ajudou muito sua expansao”.®

Porém, a medida que terminava o século xviI e avangava o século xvII1, com
as ideias da Revolucao Francesa, o laicismo, a influéncia cada vez maior da Maco-
naria (fundada em Portugal em 1727), o consulado de Pombal e a ida da Corte
de D. Jodo VI para o Brasil, as ambicoes e préticas do Padroado Régio agravaram-
-se, sendo o periodo de 1700 a 1822 especialmente caracterizado por Arlindo
Rubert como de “Expansao territorial (da Igreja) e Absolutismo Estatal”’.

> Fr. Jodo de S. Joseph Queiroz, Memdrias, Porto, Livraria Nacional, 1868, p. 170.
¢ Arlindo Rubert, A Igreja no Brasil (século XviI), vol. I, Santa Maria RS, Pallot, 1981, pp. 48-52.
7 Idem, ibidem, vol. IL, pp. 240-242.
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Com este rodar do tempo, as intromissoes reais na missionacao foram cada
vez maiores, sobretudo no que dizia respeito a nomeagao e jurisdi¢ao dos bispos,
até porque o privilégio do “benepldcito régio”, reintroduzido por D. Jodo V em
1729, que ja vigorara nos séculos X1v e xv, apesar dos protestos e rejeicao da Igreja,
exercia o poder de aprovacao/aprovacao do “placet” em relacao aos documentos
pontificios. Prética esta que foi reforcada pelo alvara de Pombal de 1765, e con-
tinuada também no reinado de D. Joao VI.

Nao podia ser mais completa e inibidora para a Igreja tal prética regalista.
Inibidora e politicamente seletiva porque fazia nao s6 obstrugdo as comunicagoes
com a Santa Sé, como também a escolha dos Bispos, sua permanéncia nas dioce-
ses, além de entravar o funcionamento dos semindrios e da evangelizacao em
geral.

Bem significativo também da gravidade da situacao esta o facto de o Nuincio
se ter deslocado de Lisboa para o Rio, logo em 1809, depois da ida da Corte no
ano anterior.

Nesta documentacao dos Arquivos tais intervengdes eram frequentes, e de
grande zelo pombalino.

Assim, surgem nela verdadeiros “pacotes” de decisdes régias do Padroado.
Por exemplo, nas sinteses dos Arquivos que vao dos nimeros [126 a 182], corres-
pondendo aos anos 1691 a 1824, ordenaram-se trinta e nove nomeagoes e sete
transferéncias de bispos, por decisdo da Corte, e comunicadas ao Nuncio para
serem executadas. Cinco desses documentos de nomeagdo ou transferéncia foram
assinados pelo préprio Pombal: as referentes aos bispos de Mariana [129], 1770,
Sao Paulo [130], 1770, Pernambuco [146], 1772, Goa [149], 1773, e transferéncia
do Bispo de Mariana para a Bahia [164], 1772, etc.

Assim:

—[130] “Oficio assinado pelo Conde de Oeiras, comunicando [ao Ntincio]
a nomeagao régia do Bispo de Sao Paulo, Frei Manuel da Ressurreigao”.

—[149] 1773, Outubro, 4

“Oficio assinado pelo Marqués de Pombal, dirigido [ao Ntincio] a comu-
nicar a nomeagcao régia, para Arcebispo de Goa, Primaz do Oriente, de D. Frei

8 Idem, ibidem, vol. 111,
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Francisco da Assungao Brito, que fora Bispo de Pernambuco.”

—[137] 1794, Julho, 29, Queluz

“Oficio assinado por José de Seabra da Silva, enviado ao Ntncio, a comu-
nicar a nomeacao régia dos Bispos de Sao Paulo, D. Mateus de Abreu [Pereira],
e do Maranhao, D. Joaquim Ferreira de Carvalho.”

—[138] 1796, Julho, 25, Queluz

“Oficio enviado ao Nuncio por José Seabra de Silva a comunicar a nomea-
cao régia do Bispo de Mariana, D. Frei Cipriano de Sao José.”

Tao eficaz e arbitrario, por vezes, era este poder régio exercido pelo Marqués
que, por exemplo, como o escreveu Camilo Castelo Branco na apresentacao das
memorias que mais tarde escreveria o bispo Frei Joao de Joseph Queiroz, foi este
nomeado pelo Ministro de D. José, Bispo do Grao-Pard em 10 de Outubro de 1759.
Poucas palavras explicam a liberalidade do ministro: frei Jodo era inimigo dos
jesuitas e visita do Conde de Oeiras. Como, porém, o Bispo era de critica facil e
sarcastica, nao demorou muito a desagradar ao Marqués que, dando ouvidos aos
seus inimigos, nao hesitou em chama-lo a Lisboa, em Novembro de 1763 e,
informa ainda Camilo: “Poucas horas depois, Frei Jodao de S. Joseph recebia do
governo ordem de se recolher como desterrado ao convento de S. Joao da Pen-
durada, Entre-Douro-e-Minho, ordem urgente e de cumprimento imediato,
ordem como as dava o Conde de Oeiras, o seu velho amigo Sebastido José de
Carvalho™”. Pombal o pds, Pombal o depos!

Evangelizacao e Trépico

Quando os portugueses entraram no Brasil ja levaram alguma referéncia da
vida nos trépicos, quer relativamente ao clima, a exuberancia da fauna e da flora,
quer no que diz respeito ao conhecimento e convivéncia com gente de outras
ragas, costumes e crencas.

Embora ndo vissem o Brasil como o Paraiso Terreal, como o constatou Auré-
lio Buarque de Holanda, contudo o trépico exerceu em todos uma fascinagao

* Frei Jodo de S. Joseph Queiroz, Bispo do Grao Para, Memdrias, Porto, Livraria Universal, 1868, p. 36.
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grande e se apresentou como espago de aventura ou de conversdo. Como escre-
veu Pero Vaz de Caminha na sua Carta do Achamento: “segundo o que a mim e a
todos pareceu, esta gente ndo lhes falece outra cousa para ser toda cristd, do que
entenderem-nos...”.

Sendo esporadica entre 1500 e 1530, a presenca da Igreja e a primeira evan-
gelizacao em Terras de Vera Cruz, foi apoiada na organizagao paroquial do ter-
ritério. O seu primeiro clero tera sido formado por alguns capeldes das naus e,
no tempo de D. Manuel, pela assisténcia do clero as feitorias entao fundadas
onde, “no tocante ao religioso, pelo menos em algumas feitorias é certo nao terem
faltado a presenca do Sacerdote como capeldao ou cura dos poucos moradores
brancos, e catequista dos indios que vinham trabalhar com eles, ou viviam paci-
ficamente nos seus arredores”".

De modo organizado e sistemético, vieram depois os franciscanos capuchos,
os jesuitas e, com o decorrer dos tempos, varias ordens religiosas, quer ao abrigo
do Padroado, quer da Propaganda Fide e outras instituigdes.

Rubert sintetiza: “como testemunha histérica de que a Igreja estava fundada
no Brasil antes mesmo da eregao do seu primeiro Bispado, e antes da chegada
dos jesuitas, basta dizer que das dez pardquias [iniciais], apds mais quatro
séculos da sua fundagao quase ininterrupta dirigidas pelo clero diocesano...”"
algumas se tornaram sedes arquiepiscopais, continuando outras como par6-
quias.

Assim, o mesmo historiador distingue trés etapas na fundagao da Igreja do
Brasil: de 1532 a 1551, de 1551 até final do século e o estabelecido do Bispado do
Brasil em 1551 na Bahia, feito metrépole em 1676, e a partir de 1550 em diante,
principalmente com a accao do clero regular, e em especial dos jesuitas.'?

Ao longo de todo este tempo a coloniza¢ao do Brasil fez-se como uma verda-
deira epopeia, tanto na dilatagdo da fé como na do Império, recheada de agdes
sublimes ou condendveis (principalmente a da escravatura), e conhecendo tam-
bém na Igreja as suas institui¢des, tanto a¢oes herdicas e sublimes, como defecdes,
corrupgao e burocracia excessiva.

10 Arlindo Rubert, Ibidem, I vol., pp. 39, 43.
" Idem, ibidem, I vol., p. 53.
12 Idem, ibidem.
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Assim, olhando o passado da formacao do Brasil, alguns escritores dos sécu-
los xvIII e Xx assim o viram, em sintese critica:

Para André Joao Antonil, em Cultura e Opuléncia do Brasil, de 1711, “O Brasil
é inferno para os negros, purgatério dos brancos, paraiso dos mulatos”.

Diferentemente, e em 6tica antilusista, Paulo Prado em Retrato do Brasil, de
1928, assim define a dinamica da Sociedade que se formou: “Numa terra radiosa
vive um povo triste (...) luxuria, cobiga, tristeza.”

De modo bem diferente e estudando o processo lusitano de colonizagao Gil-
berto Freyre chegou, sobretudo em Casa Grande e Senzala, de 1933, a conclusdes
bem diferentes: “Uma contemporizacdo com as novas condi¢oes de vida e
ambiente.”

Nao andardo longe da verdade as trés opinides, se as misturarem para con-
cluir pela complexidade da vida tropical que ndo cabe numa tinica visao, sobre-
tudo se europeia.

Ora foi tudo isto que os missiondrios vieram encontrar e experimentar.
Depois da primeira evangelizacdo do clero secular, franciscanos capuchos e
jesuitas, rapidamente se lhes juntaram religiosos de outras ordens: oratorianos,
capuchinhos italianos, franceses da Propagada Fide, beneditinos, carmelitas,
mercedarios, etc.

Ha também que ter em conta que a mentalidade vigente sobre a forma de
evangelizar as grandes populagdes ainda era sob a teoria e prética da cujus regio
ejus religio, em que a opgao religiosa dos principes ou caciques determinava a da
populacao. Assim, por exemplo, na segunda visita pastoral do Bispo de Pernam-
buco a sua diocese, surpreendentemente ja em 1834, o zelo proselitista era tal que
ele crismou uma totalidade de 20.550 pessoas'. Relatos de visitas pastorais de
outros bispos apresentam nimeros semelhantes. E 0 mesmo se fazia na América
espanhola.

Nao relatam estes arquivos a administragao do batismo dos indios porque
essa pertencia aos parocos e nao era matéria para a Nunciatura regulamentar,
mas também para dela se fazer uma ideia nos serve o relato do missiondrio espa-
nhol Frei Toribio de Metolinea afirmando: “a mi juicio y verdadeiramente serdin

13 “tinerario das Visitas Feitas na sua Diocese pelo Bispo de Pernambuco nos anos de 1833 a 1840”, Revista
Trimestral do Instituto Histdrico, Tomo IV, Parte I, Rio, Companhia Typographica Brasil, 1892, pp. 19 e sgts.
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bautizados en este tiempo que esto escribo, que es el afio de 1536, mds de quatro milliones
de animas (se han bautizado) y por donde yo lo sé, adelante se dira” .

Verdadeiro delirio sacramentalista que, no caso de Metolinea, era tributdrio
da ideia milenarista de Joachim de Floris de que o mundo estava para acabar,
além de obcecado pelo radicalismo da sentenca de Sao Cipriano “extra ecclesiam
nulla salus”, em interpretagao restritiva do Concilio de Florenca (1438-45) sobre
os pagaos sem batismo, apesar das desautorizagdes da Santa Sé e de Las Casas.

Proselitismo que também era seguido pelo poder politico na sua drea de com-
peténcia, por uma questao de colonizacao e fixagdo no territério. Por exemplo,
semelhantes objetivos eram prosseguidos pelo poder real (em visitas equivalen-
tes as vistas pastorais dos bispos). Assim, na Viagem de D. Pedro II a Pernambuco,
em 1859, a liberalidade imperial distribuiu generosamente pelas pessoas impor-
tantes da Provincia os seguintes cargos e honras: um Vedor da Casa Imperial, 2
Viscondes, 7 Bardes, 1 Grande Dignitario, 28 Comendadores, 81 Oficiais, 84 Cava-
leiros da Ordem da Rosa, 9 Comendadores, 36 Cavaleiros da Ordem de Cristo'.

Se assim aconteceu num estado como Pernambuco como teria sido em outros
de maior importancia e relevantes capitais politicas?

Tao diversificados como os problemas da sociedade brasileira eram os pro-
blemas dos missionarios enquanto executantes da “instituicao” eclesial. Dai o
extenso role de problemas de que dao conta quase em exclusivo os Arquivos.

Assim, extraimos dos sumadrios alguns mais significativos das diversas situa-
¢Oes e problemas “administrativos” e pessoais.

Influéncia do clima, conflitos com a autoridade, inseguranga.

Muitos missiondrios, europeus de origem nao resistiram as condicionan-
tes do clima tropical, quente e hiimido, e de regime pluvial desencontrado
dos seus habitos, sentindo-se afetados na satide fisica e até no seu equilibrio
psiquico.

Alguns sumadrios assim o documentam:

" Fray Toribio de Metolinea, Historia de los Indios de la Nueva Espaiia, Madrid, Castalia, 1985,p.225;
Fernando Crist6vao e outros, O Olhar do Viajante, Coimbra, Almedina, 2003, pp. 276-277.

15 Viagem do Imperador Pedro II a Pernambuco em 1857, Guilherme Auler, Secretaria da Justica, Arquivo
Publico Estadual, Recife, 1952.
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[66] 1811, Junho, 15, Bahia

“Carta do Arcebispo da Bahia ao Ntncio (...) agradece breve que iria ser
enviado para que a religiosa Maria Sodré pudesse sair da clausura do con-
vento da Soledade por motivos de satide... etc.”

[532] 1805, Julho, 6, Lisboa

“Atestado médico passado por (...) certificando que o cdnego Joaquim
Saldanha Marinho sofria de doenga nervosa particularmente agravada pelo
calor de Pernambuco, pelo que devia ir para o campo nessa estacao, nao
podendo por isso estar sujeito as obrigacoes da respetiva Sé.”

[1874] 1809, Fevereiro, 5, Sao Paulo

“Carta de Frei [José] Anténio (...) que, por ordem do Provincial ird para
o convento de Mogi, apesar da inexisténcia de médicos e remédios naquela
terra”.

[1876] 1809, Fevereiro, 20, Sao Paulo

“Requerimento de Frei Anténio de Santa Gertrudes (...) para ir para o Rio
de Janeiro por ndo se ter adaptado ao clima e passar mal de satde”.

Escravatura e contradicoes

Nao falta nos Arquivos documentagao sobre a escravizacdo e a resisténcia a
libertacao dos escravos por parte das ordens religiosas ou de clérigos individuais,
contradicao que hoje ninguém tolera entre principios e préticas, mas que, naquele
tempo, s6 progressivamente foi sentida e corrigida.

Alguns exemplos:

[314] de 1925

“Carta do Cardeal Somaglia (...) ao Ntincio sobre “a questao do tréfico
irregular dos escravos.”

[315] 1826

“Carta do Cardeal Somaglia (...) acusando a recepg¢do da correspondéncia
sobre a evacuagao do hospicio de Angola e a questdo do tréfico irregular de
escravos para serem vendidos em Pernambuco, ligada ao Padre Eugénio de
Florencga e a outros missionarios.”
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Questao esta continuada nos sumarios [316], [317], [319]

[582] de 1699

“Copia de uma devassa com a inquiri¢ao de 30 testemunhas (...) contra o
Padre Miguel Aragao de Freitas, acusando-o de comportamentos escandalo-
sos que tinham estado na origem da separacao de casais, e da morte de um
indio, seu escravo, por maus tratos.”

[2012], cerca de 1810

“Carta enviada ao Nuncio pelo Provincial do Carmo do Rio de Janeiro
[Frei Pedro do Nascimento e Conceigdo], pedindo que o convento em questao
nao fosse obrigado a dar alforria ao escravo Joao Crioulo que tentara obté-la
de vérias formas, e a altura, recorrer ao Nuncio; o autor invoca que os escra-
vos como este era indispensédveis porque tinham aprendido um oficio no
convento, o qual ndo estava em condigdes financeiras de arcar com essas
despesas e ter depois de pagar a trabalhadores livres.”

[2060] — anterior a 1803

“Stplica apresentada ao Nuncio por Floréncio Barbosa que afirmava ter
sido escravo de Frei Joao Barbosa, padre carmelita que morrera mas antes o
alforriara em Sao Paulo; o autor estava, a altura, no convento do Rio de Janeiro
e queixava-se que o Prior nao lhe queria dar carta de alforria.”

Requerimentos semelhantes a estes se acumulam nos Arguivos por mais de
duas dezenas, como os registados em nimeros como [2086], [2597], etc., etc.

Importa em questao tao grave e contraditoria, sobretudo para os religiosos,

contextualiza-la:

Desde ha milénios que o flagelo moral e social da escravatura negou a milhoes

de pessoas o estatuto da sua inaliendvel dignidade humana, considerando-se que

era natural a desigualdade entre os homens.

Até nos tempos biblicos, Noé, ao amaldigoar o filho que o desrespeitou,

determinou-lhe a condicao de escravo: “Maldito seja Canaa, seja ele o tltimo dos

escravos dos seus irmdos.”

Escravos tinham também os patriarcas biblicos, e 0 mesmo acontecia entre

todos os povos e culturas das diversas regioes do globo.

16 Biblia Sagrada — “Génesis”, 9/24, 15.” ed., Lisboa, Difusora Biblica, 1991.
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Até a autoridade de Aristételes e de outros filésofos gregos consagrava esta
situacdo, considerando que s6 os homens livres eram dotados de inteligéncia e
vontade, faltando esta aos escravos, e que a escravidao era ndo s6 natural como
necessaria, principalmente assegurar o bom funcionamento da vida social, pois
uns nasceram para mandar e outros para obedecer".

Com os Descobrimentos, a situagdo agravou-se, ao ponto de o historiador
Augustin Cochin poder afirmar, a meio do século x1x, que “nos séculos xvi1 e
xv1iL, nos séculos de Luis XIV e de Voltaire, nas vésperas da Revolugao Francesa
e mesmo depois dela toda a Europa se entregava ao trafico de escravos”."

E ndo foram principalmente os portugueses a fazé-lo, também em grande
escala a Espanha de Fernando e Carlos V, de Filipe II, com os famosos “asientos
en el nombre de la Santissima Trinidad”, a partir de 1595, inaugurando as concessodes
e regime de monopdlio e disciplinando o seu comércio. O mesmo aconteceu com
os ingleses em 1562. Tao grande foi o seu empenhamento no negécio que, ao
cessar um contrato de trinta anos celebrado com a Espanha em 1713, e perante a
recusa da sua renovacao, declararam guerra aos espanhdis em 1743... Em parte
s6 se redimiram tornando-se depois campedes contra o trafico. E s6 na década
de 70 do mesmo século xvIiI é que iriam ganhar expressao os movimentos con-
trérios a escravizacgao e seu comércio.

Quanto ao Brasil, procedeu-se como em todos os outros paises.

Fazendo a histéria da Companhia de Jesus no Brasil, Serafim Leite lembra
esse procedimento da Companhia que agia como também as outras ordens reli-
giosas: carmelitas, beneditinos, franciscanos, até os mercedarios!

Por exemplo, o Padre Nobrega, escrevendo em 1557, ao seu provincial por-
tugués, reiterava o pedido de autorizagdo para adquirir negros escravos consi-
derando que “a melhor coisa que se podia dar a este colégio seria duas duzias
de escravos”, diligéncia que Serafim Leite assim explicou: “Os padres ou tinham
de renunciar a sua missao, ou aceitar as condi¢oes econdmicas que a terra lhes
oferecia. E a terra, como trabalhadores seguros, s6 lhes oferecia escravos.”"

7 Aristote, “Politique”, Liv. I e II, in Les Belles Lettres, Paris, Aubonnet, 1968, p. 20.

18 Augustin Cochin, L’Abolition de I'Esclavage, Paris, 1851.

¥ Serafim Leite, Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, T. II, Rio-Lisboa, Civilizacao Brasileira-Portugilia,
1938, p. 347.
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E bem conhecido na histéria do Brasil como foram dificeis as lutas pela abo-
licdo, como documentam a extraordindria campanha jornalistica e politica de José
do Patrocinio censurando todos aqueles que, como Alencar, se opunham como
aconteceu com Rui Barbosa que, segundo Patrocinio, chegava a “insultar o liberto
e a adular o ex senhor”%.

Significativo de todo este drama dificil de resolver é o facto de o Brasil inde-
pendente s6 sessenta e seis anos depois é que aboliu a escravatura pela famosa
“Lei Aurea” que, nem por isso, obstou a dificuldade e contradi¢oes posteriores.

Quanto aos religiosos, a luta contra a escravizagao comegou cedo, sendo uma
das suas figuras exponenciais o gramdtico Padre Ferndo de Oliveira, no século
xvI, o Padre Anténio Vieira, no século xvi1, contra a escravizagao dos indios,
embora contemporizando com a dos negros por ser pratica universalmente aceite
e, sobretudo, a meio do século xv1i1, com a publicagdo da Enciclica de Bento XIV
em 1741, isto é, cento e quarenta e sete anos antes da “Lei Aurea”, proibindo, sob
pena de excomunhdo, qualquer ordem religiosa ou pessoa

“que se atreva, ou atente, daqui em diante a fazer escravos os referidos indios,
vendé-los, compra-los, trocd-los ou da-los, separd-los de suas mulheres e
filhos, despoja-los dos seus bens, transporta-los ou, de qualquer modo, priva-
-los da sua liberdade e reté-los na escravidao...?"”

Também foi notavel a acao do jurista Padre Ribeiro Rocha, no século xviir,
escrevendo um tratado de Direito, O Etiope Resgatado...”, provando ser ilegitima
a escravatura e pedindo até que se negassem os sacramentos aos que retivessem
os escravos; do mesmo modo, o bispo D. Anténio Vigoso, na transi¢ao do século
XVIII para o X1X, décadas antes das primeiras disposi¢oes de D. Joao VI contra a
escravatura ilicita.

X José do Patrocinio, A Campanha Abolicionista, Rio, Fundagao Biblioteca Nacional, 1996, p. 268.

2 Bento X1V, Immensa Pastorum, Roma, 1941, apud Fernando Cristévao (coord.), Subsidios para o Estudo
dos Indios das Américas, Coimbra, Almedina/ Clepul, 2010, p. 115.

2 Padre Manuel Ribeiro Rocha, O Ethiope Resgatado, Lisboa, Of. Francisco Ameno, 1758.
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Secularizacao, Regressos, Abandonos, Fugas

Pelas mais diversas causas, sao inimeros os pedidos de secularizagdo: para
deixarem de pertencer a respetiva Ordem e ingressar no clero secular, para auxi-
liar familiares seus, por ndo adaptagao a vida conventual com suas obrigacoes
de residéncia, horas canénicas, dependéncia permanente do superior, sedugdo
da “mundana”, verificagao de falta de vocagdo, espirito de aventura, etc.

Também o contrdrio se verifica: arrependimentos com pedido de regresso.

Assim por exemplo:

[457] [Ca. de 1811, Setembro?, Bahia]

“Carta de D. José (...) Arcebispo [da Bahia], enviando ao Nuncio uma
missiva que por sua vez lhe fora remetida pela Condessa da Ponte, escrita
por uma religiosa (...) a qual pretendia uma declaracao de nulidade da pro-
fissdo religiosa (...)".

[295] 1811, Abril, 4, Rio de Janeiro

“Requerimento de Frei Jodo (...) apresentando [ao Nuncio] um pedido de
secularizagdo a fim de ser Capelao da Real Capela do Rio de Janeiro (...).”

[424] [Anterior a 1812, Maio, 5], Bahia

“Carta de Frei Manuel da Conceicao Rocha, Abade do Mosteiro de S. Bento
da Bahia, enviando informagdes sobre o pedido de indulto de perpétua secu-
larizagao, apresentado por Frei José da Conceicao.”

[1165] 1812, Julho 6, s.1.

“Rascunho [do Secretario do Nuncio], referindo a entrega imediata ao
Nuncio, das cartas que recebera respeitantes ao pedido de secularizagdo de
Frei Domingos da Conceigao [Franciscano do Brasil (?)] a fim de prestar assis-
téncia a seu pai, José Leitao.”

[1157] 1811, Novembro, 11, Angra

“Carta enviada por Joao Anténio da Avé Maria Fagundes (...), declara
que, depois de se secularizar, (...) tendo regressado a Angra (...) pretendia
um cargo com rendimentos regulares para assegurar a subsisténcia das trés
irmas solteiras; acrescenta que os bens que adquirira eram poucos e temia
ficar sem nada naquela terra tao sujeita a terramotos, inundagdes e erupgoes
vulcanicas.”
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[1134] [Cerca de 1810, Bahia (?)]

“Requerimento apresentado [ao Ntincio] por Frei José da Concei¢ao Maior,
Beneditino do Mosteiro da Bahia, a pedir a perpétua secularizagdo, invocando
que professara “sem alguma vocagao”.

Outros documentos semelhantes:

[1430] “professara-a sem vontade” e

[2028, 2029, 2030, 2031, 2032] declaracoes de nulidade.

Em contrapartida, alguns dos que “fugiram” quiseram voltar:

[2273], de 1806, Dezembro, 3, Bahia.

“Carta do Arcebispo da Bahia (...) ao Ntincio (...) acrescenta que o governo
interino do vigdrio capitular estava a ser tranquilo, possibilitando o regresso
de varios religiosos que haviam fugido para o sertao.”

Tanto estas seculariza¢oes como os pedidos de “dispensas matrimoniais”
sdo em grande ndmero, o que da s6 por si uma ideia das dificuldades da mis-
sionacao.

Dispensas Matrimoniais

Em suas cartas, os missiondrios, sobretudo os jesuitas Manuel da Nébrega e
José de Anchieta, descrevem os costumes dos indios. Neles se misturavam nao
s6 habitos de antropofagia, idolatria, promiscuidade sexual, embriaguez, mas
também habitos de candura, docilidade, simplicidade, recetividade a fé crista.
Dotes estes que Las Casas, na sua simpatia generosa, exagerou.

De tal como que Anchieta até era da opinido de que a Igreja devia ser mais
compreensiva para com o0s seus costumes, mesmo quanto a impedimentos cané-
nicos matrimoniais.

Assim o explica Anchieta na sua primeira carta de 1554, sugerindo atenuagao
dos impedimentos de parentesco: “de modo que a nao ser o parentesco de irmao
com irma, possam em todos os graus contrair casamento, o que € preciso que se
faca em outras leis da Santa Madre Igreja, as quais, se 0s quisermos presente-
mente obrigar, é fora de diivida que ndo quererao chegar-se ao culto da fé crista;



CLASSE DE LETRAS 335

pois sdo de tal forma indémitos que parecem aproximar-se mais a natureza das
feras do que a dos homens”*.

A mesma atenuagao pediria mais tarde o poder real, obviamente, com outros
interesses.

Quanto a estes problemas dos indios, eles eram resolvidos pelos Bispos
em suas visitas Pastorais, como por exemplo nas de D. Joseph Queiroz, Bispo
do Grao Pard, em 1761, ou de D. Eduardo Duarte Silva a Goids em 1895, apli-
cando a legislagdo candnica em vigor, ndo se encontrando nestes Arquivos,
salvo omissdo de leitura, pedidos de dispensa para eles até porque, os prin-
cipais casos de irregularidade eram sobretudo devidos a fragmentacao das
familias e auséncia de sua vida comum permanente. Por outro lado, a legis-
lagdo candnica sobre a questdo era mais restritiva nesse tempo do que nos
nossos dias.

A quase totalidade dos pedidos ao Ntincio de dispensas matrimoniais era de
colonos. Em grande ntimero sobre impedimentos de consanguinidade, pois eram
frequentes os casamentos entre familiares.

O zelo das autoridades e também dos missionarios era o de se facilitarem as
dispensas, também com o objetivo de colaborar na politica real do povoamento
do territério.

[100] 1811, Novembro, 9, Rio de Janeiro

“Carta do Conde de Linhares, Ministro dos Negocios Estrangeiros e da
Guerra, acompanhando alguns documentos enviados ao Ntncio relativos ao
Bispo de Pernambuco; o autor comunica a vontade do Principe Regente de
que fossem concedidas, sem reservas, as faculdades extraordinarias necessa-
rias aos Bispos, em matéria de dispensas matrimoniais”.

[716] 1814, Setembro, 27 [Rio de Janeiro]

“Rascunho de uma carta do Ntncio, enviada ao Vigario de campanha nas
Minas, Padre José de Sousa Lima, informando-o de que comunicara ao Bispo
de Mariana as faculdades necessarias para a concessao das dispensas que os
fregueses daquela pardquia tinham dirigido ao Nuncio.”

B Copia de Diversas Cartas de alguns Padres e Hermanos de la Compaiiia de Jesus, Barcelona, 1555.
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[717] 1819, Fevereiro, 3, Piumhi

“Carta do Vigério José de Severino Ribeiro ao Nincio, informando sobre
a situagao de alguns fregueses seus que tinham requerido dispensa de impe-
dimento matrimonial: Anténio Rodrigues da Costa e Francisca Candida, os
escravos [nao identificados] de Anténio Lopes Cansado, Manuel Joaquim de
Aragjo e Josefa Maria de Jesus.”

[721], 1818, Julho, 18, Mariana

“Carta do Vigario Capitular de Mariana, Padre Marco Anténio Monteiro
de Barros, expondo o facto de que procedia um impedimento matrimonial de
dupla consanguinidade de segundo grau em linha transversal entre Manuel
Teixeira Maciel e Felisberta Pinheiro de Jesus e fundamentando o seu parecer
favoravel.”

Tantos sao estes pedidos que os encontramos, ao longo dos anos, nao s iso-
lados mas também organizados em verdadeiras listas.

Por exemplo: em oito meses, de Outubro de 1811 a Maio de 1812, sdo catorze
os documentos desta natureza: [99, 101, 102, 103, 104, 106, 107, 108, 109, 110, 112,
113, 114, 116...] e outras listas surgem ao longo do volume, como por exemplo
esta outra de vinte e oito documentos sobre 0 mesmo tema: de [697 a 725], de
1809 a 1819.

A Burocracia Juridica e a Vida Agitada das Ordens

Seria injusto agravo que, tal como ja foi afirmado em relacao a agao evange-
lizadora da Igreja, a atividade apostélica das ordens religiosas fosse avaliada
pelas multiplas discérdias, rivalidades, escdndalos que se ocupara grandissimo
nimero de sumarios.

Tal como afirmdmos em relacdo a quase total omissao de referéncias ao clero
diocesano, estes sumdrios s6 podem ser lidos tendo por pano de fundo a pro-
funda e inteligente agdo apostdlica realizada no Brasil. Mais uma vez injusta
lembranga que estes factos da “institucionaliza¢do” sé se entendem em ligacao
aos factos e resultados do “carisma”.
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Naturalmente que os sumadrios abrangem um grande leque de reclamagoes
desde acusagoes aos bispos a censuras e dentincias de abusos em especial de
Carmelitas e Capuchinhos.

E muito para estranhar que havendo referéncias tanto positivas como negativas
em relagao aos jesuitas. Omissao tanto mais de estranhar quanto os sumadrios abran-
gem todo o periodo em que Pombal foi o poderoso secretario de Estado de D. José.

Nao quererd isto significar que esta foi mais uma das vicissitudes de “desvio”
sofrido pelos Arquivos? Teria Pombal, por interposta pessoa dado descaminho
a essa documentagao? Caso é tanto mais flagrante quanto ha sumarios préximos,
antes e depois, do ano de 1759 em que o Marqués extinguiu a Companhia e
expulsou os jesuitas...

Alguns exemplos do tipo de documento relativo tanto ao clero diocesano
como regular, referentes as Ordens mais em questao:

— Desentendimento com os Bispos:

[249] 1812, Setembro, 22, S. Salvador [de Campos de Goiatazes]

“Carta subscrita pelos Irmaos da Ordem Terceira de Nossa Senhora do
Monte do Carmo de S. Salvador (...) expondo [ao Nincio] os problemas
levantados pelo Bispo da Diocese [Rio de Janeiro], que insistira em empreen-
der uma visita aquela Ordem, a qual se considerava isentas da jurisdicao
ordindria, pelo que haviam deliberado levar o caso ao Juizo dos Feitos da
Coroa, a fim de salvaguardarem os seus privilégios.”

[1548] 1814, Novembro, 28, Bahia

“Carta do Padre Ambrésio da Rocca (...) felicitando [o Nincio] pela sua
elevacgdo ao cardinalato. Pede proteccao contra as ameacas e os ataques movi-
dos pelo Arcebispo da Bahia contra o Hospicio dos Capuchinhos”.

Problemas em vérias Ordens:

[333], 1804, Marco, 10, Roma

“Carta do Cardeal Borgia ao Ntincio sobre as perturbagdes que ocorriam
na Missao dos Capuchinhos da Bahia, em que estavam envolvidos Frei Filipe
de Matélica, Mariano de Brugasco, Columbano de Morsasco, Marcelo de Car-
magnola e Arcangelo de Civignano”.
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Outros sobre a mesma Ordem: [333, 339, 340, 351, 1548, 1575, etc., etc.,]
[1898] s.d., s.l.

“Apontamento ou carta em que se refere a necessidade do Niincio emitir
um Breve para o Bispo do Rio de Janeiro ser reformador dos religiosos do
Carmo e fazer reunir o capitulo, a fim de por cobro a degradacao e escandalos
daquela ordem”.

Outros sumarios sobre a mesma Ordem: [2092, 2109, 2623, 2639, etc., etc.,]

Como é facil deduzir, ha sumadrios relativos a todas as Ordens que missiona-
ram no Brasil, exceto os jesuitas que aqui ndo se mencionam pelas razdes invo-
cadas.

Razdes essas que transversalmente dizem respeito a questdes como elei¢oes
e suas falsificagdes para cargos dirigentes, escandalos diversos, transferéncias,
conflitos, rivalidades, contas e rendimentos, influéncia da magonaria, escravos
ao servigo dos religiosos, faltas as horas canénicas, excomunhdes, prisdes, rentin-
cia a cargos, etc., etc.,

Preces pelas Vitimas das Invasoes Francesas e de Solidariedade com o Papa

Assituacao de guerra generalizada na Europa provocada pelas invasoes fran-
cesas de diversos paises, Portugal e Espanha em especial, provocando multiplas
revoltas, era seguida com expectativa no Brasil, até porque a presenca na Corte
no Rio, desde 1807, era lembranga permanente dessa situagao.

Dai o interesse com que se faziam circular noticias.

Varios sumadrios vao relatando a solidariedade com as vitimas e manifestando
regozijo pela queda de Napoledo, a0 mesmo tempo que, religiosos ou nao, justi-
ficam a sua vinda para o Brasil como fuga a perseguicoes e inseguranga, e se
propoem voltar a Europa.

Assim: Consequéncias das Invasoes Francesas:

[501] 1808, Setembro, 17, Rio de Janeiro
“Carta Pastoral do Bispo do Rio de Janeiro e Capelao-Mor da Capela Real,
D. José Caetano da Silva Coutinho, avaliando a situagao de guerra na Europa e
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ordenando, por esse motivo, preces ptiblicas e solenes na forma pro tempore belli,
em todas as igrejas da cidade, nos trés dias seguintes a leitura desta Pastoral.”

[1739] 1811, Abril, 19, Pernambuco

“Carta de Frei Joaquim de Cento, Prefeito da Missao de Pernambuco,
informando [o Nuncio] de ter tido conhecimento através do Coronel José
Peres Campelo da estrondosa derrota do exército francés em Portugal.”

[2677] 1814, Fevereiro, 10, Bahia

“Carta de Frei Manuel de Santo Alberto [Carmelita Descal¢o] do convento
de Santa Teresa da Bahia (...) informa-o [ao Ntncio] sobre alguns pontos que
pretendia esclarecer, nomeadamente sobre o facto de ter saido do convento
do Porto para Lisboa e de la para o Brasil, o que atribuiu a situagao vivida
durante a invasdo francesa de 1808...".

[443] 1810, Maio, 9, Bahia

“(...) Agradece os papéis que o Nuncio lhe enviara, nomeadamente os
exemplares do Breve de excomunhdao de Napoledo [Bonaparte].”

Solidariedade com a Igreja e o Papa; problemas decorrentes:

Manifestando a unidade da Igreja e solidariedade com o Papa, impedido pela
ocupagao francesa de exercer o seu Magistério, multiplicaram-se as mensagens
de solidariedade e as preces pela sua libertagao:

[750] 1809, Outubro, 4, Cuiaba

“Carta enderecada ao Nuncio por D. Luis [de Castro Pereira], bispo de
Ptolomaida, prelado de Cuiab4, tratando de matérias diversas como a che-
gada do Nuncio ao Brasil e o cativeiro do Papa; é pedido um retrato do Papa
e reliquias”.

[759] 1815, Abril, 12, [Rio de Janeiro]

“Rascunho de uma carta [do Ntncio a D. Luis de Castro Pereira], Bispo
de Ptolomaida, Prelado de Cuiabd, acusando a rececao de correspondéncia
precedente na qual era referida a libertagdo do Papa (...).”

[799] 1808, Dezembro, 5, Mariana

“Carta pastoral de D. Cipriano de S. José, Bispo de Mariana, informando
a populacdo daquela Diocese acerca do cativeiro do Papa e da situagdo da
Igreja a época”.
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[804], 1808, Novembro, 13, Sao Paulo
“Referéncia a situacao do Papa e a Pastoral que o referido Bispo escrevera,
na qual determinara que fossem feitas preces pela Familia Real...”

Sobre esta recomendagao de preces pelo Papa: [805, 806, 807, 808, 810, 811,
815, 818, 821, 823, 824, 825, etc.]

[205], [Posterior a 1810, Fevereiro, s.1.]

“Parecer juridico elaborado em resposta a uma pergunta [do Ntncio (?)]
sobre o arbitrio de se poder prover com novos Bispos as Dioceses de Portugal
e dominios ultramarinos, pelos respectivos Metropolitas durante o periodo
de impedimento de recurso ao Papa. Na fundamentagdo transcrevem-se os
artigos VII, VIII e IX da Assembleia Geral de Prelados Catdlicos congregados
em Dublin respeitantes ao problema sobre as matérias em causa durante o
cativeiro do Papa...”.

Para compreender a gravidade desta diligéncia note-se que, em consequéncia
das invasoes franceses, com o seu cortejo de pilhagens e profanagdes®, as dioce-
ses iam vagando progressivamente, por falta de provimento dos bispos.

Razao de ser desta diligéncia é também devida aos abusos reais do poder das
lutas entre liberais e miguelistas, Constituicao de 1822, novas lutas em 1828, extin-
¢ao das ordens religiosas em 1834. Progressivamente, as dioceses iam ficando sem
bispos, tendo sido este processo desencadeado especialmente nesta data de 1810.

Assim se chegaria, segundo Fortunato de Almeida, a situagdo de “pelos anos
de 1823 a 1839 estavam destituidas dos seus legitimos pastores quase todas as
dioceses do reino. O Patriarca de Lisboa, D. José Patrocinio da Silva era quase o
unico prelado no exercicio das suas fungdes...”>.

Isto era também o que ocorria em Espanha e em outros paises da Europa.
Situacao esta em que melhor se entendem as preocupacdes e receios da Igreja
numa dindmica de persegui¢do que ndo terminaria tdo cedo, pois iria continuar
em Portugal na I Reptblica de 1910.

# Fernando Cristovao, Brotéria, Lisboa, Julho de 2008, pp. 52-54.
» Fortunato de Almeida, Histdria da Igreja em Portugal, vol. III, Porto, Civilizagao, 1970, pp. 38-39.
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Foi, sem duvida, ato de grande coragem a publicagdo dos trés volumes dos
Arquivos, pois, recorde-se, o que neles se regista é predominantemente a face
trivial da “Instituicao” com seu cortejo de muitas interrogacoes, queixas, deser-
¢oOes, escandalos, etc., que s6 aqui ou ali deixam entender a realidade luminosa
do “carisma” documentada pela historiografia, especialmente da Histéria da
Igreja.

Nao deixa, porém, para terminar, de ser gesto de grande inocéncia e simpatia
brasilica 0 que se contém no sumario:

[1503] 1804, Fevereiro, 22, Baia
“Carta de Frei Ambroésio de Rocca, Prefeito da missao [da Bahia], acom-
panhou o envio de dois papagaios para o Nuncio.”

(COMUNICACAO APRESENTADA A CLASSE DE LETRAS
NA SESSAO DE 23 DE FEVEREIRO DE 2012)
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