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OS FACTORES MORAIS
E OS ASPECTOS MORAIS DA DEFESA

I — A IMPORTANCIA DOS FACTORES MORAIS
NA CAPACIDADE DE DEFESA

Existe na Natureza uma ordem. Todos os seres sdo governados por
leis ¢ se orientam para uma finalidade.

O homem é um pequeno mundo, um universo em miniatura. Leis o
governam também e a muitas delas jamais a vontade humana se lhes po-
dera opor. v

A par das leis da natureza a que o homem estd submetido desde a
sua concep¢do, 0 mesmo homem, ao nascer, integra-se na organizag@o social,
regida esta também por um ordenamento juridico.

Comeca entdo a aquisicdo de conhecimentos, de modelos, de valores,
de simbolos e continua pela vida fora este processo de aprendizagem de
maneiras de agir, pensar e sentir, em conformidade com a sociedade a
que pertence.

Os elementos da sociedade e da cultura tornam-se parte integrante da
personalidade psiquica e transformam-se em contetido dessa estrutura: ha
uma adaptacio da pessoa ao seu ambiente social e tal adaptacdo produz-se
simultaneamente ao nivel bioldgico, psico-motor, afectivo ¢ mental. Tudo
isto, em conjugacdo com o papel da hereditariedade do individuo e da pré-
pria vontade individual, explica a conduta dos homens na sociedade.

Nenhum individuo ou grupo, porém, pode viver fora de qualquer regra
ou lei, por mais elementar que esta seja. ,

O agir do homem, em seus actos conscientes ¢ livres, esta sujeito tam-
bém a uma espécie de fiscalizagio do préprio individuo, e o fiscal que
cada um é de si mesmo alegra-se ou entristece-se com as ac¢des praticadas.

Perante um facto, um acontecimento ou uma omissdo, o homem toma
uma posi¢do critica, emite um juizo de valor, cataloga as acgdes como
boas ou mds, numa palavra, faz juizos de moralidade; porque tem uma
consciéncia moral — essa espécie de voz interior que ressoa no mais intimo
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do homem — que confere ao ser ¢ ao agir humano uma orientagéo ética.
A consciéncia abre a sua ateng@o para os valores fundamentais, imperio-
sos, & luz dos quais o homem deve construir a sua vida e personalidade.

Como a consciéncia é apanagio de todos os homens, sdo eles todos reu-
nidos que devem resolver a problemética moral da sua vida individual e
colectiva.

Todavia, valores tdo essenciais nio se impdem pelas vias da coacgHo.
Emergem da liberdade e € gragas a esta, como op¢do fundamental pes-
soal, que o homem se submete &s normas de moralidade como imperativo
da sua realizacdo integral.

O homem, embora nem sempre conforme com elas o seu procedi-
mento, reconhece, todavia, a existéncia de leis morais, com as quais a
consciéncia confronta e afere a todo o instante as ac¢Bes humanas e reco-
nhece também que a sociedade necessita de agir eticamente, sem o que
a mesma caird inevitavelmente na decadéncia e na degradagio, uma vez
que as relagbes humanas e as relagbes piublicas exigem harmonia e paz
baseadas na justica e no bem.

Entre a sociedade ¢ o homem h4 uma permanente interac¢fio: o indi-
viduo influencia o grupo, e este influencia o homem.

Quando o individuo, por egoismo ou amoralidade, apenas vé o seu
interesse pessoal, apenas se sacrifica por si e despreza os interesses da so-
ciedade a que esti ligado, cai numa flagrante contradigdo: ndo quer sacri-
ficar-se pela comunidade a que pertence ¢ ndo quer nobiliti-la nem de-
fendé-la, mas, em compensa¢do, quer dela colher beneficios e vantagens
que de outra forma nfo receberia. O homem é certo que ndo deve deixar
escravizar-se pela sociedade, mas tem de compreender que lhe compete
valorizar e honrar a comunidade a que pertence, pois 0 Sucesso € progresso
desta é também um éxito pessoal seu.

Os individuos, as familias e os diferentes grupos sociais necessitam de
uma comunidade politica ampla, no seio da qual unam as suas forgas para
promoverem mais eficazmente o bem comum, e isto requer a existéncia
duma autoridade que faga convergir para tal as energias de todos os cida-
ddos. Mas o exercicio desta autoridade politica deve actuar sempre dentro
dos limites da ordem moral respeitando e valorizando a pessoa humana.
Com efeito, o homem, por sua natureza, é um ser social, por isso é e deve
ser sempre o principio, o sujeito ¢ o fim de todas as instituicGes sociais.
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«A ordem social ¢ o progresso devem, pois, reverter sempre em bem das
pessoas, jA que a ordem das coisas deve estar subordinada & ordem das
pessoas e ndo ao contrario.» (G. S. 26.)

Todavia a profundidade e rapidez das transformagdes reclamam com
maior urgéncia que ninguém se contente, por ndo atender a evolugdo das
coisas, ou por inércia, com uma ética puramente individualistica. O dever
de justica cumpre-se cada vez mais com a contribui¢io de cada um em
favor do bem geral e assim o homem realiza-se mais plenamente quando
assume as multiformes exigéncias da vida em comum e se empenha no
servico da comunidade humana. ‘

Um dos servigos que deve prestar a comunidade em que esti inserido
qualquer cidaddo é o da defesa da mesma comunidade nacional e, entre
outros, um dos modos concretos dessa defesa é o da prestagdo do «servigo
militar» por parte dos jovens mais validos da sociedade.

Os jovens sdo parte integrante da comunidade nacional. A juventude
encontra-se num momento da vida em que reconhece ser forte e pujante
fisicamente. Na verdade, até aos vinte anos tudo tem recebido da comuni-
dade dos cidaddos e pouco ou nada tem dado em troca em proveito dos
outros.

Os pais deram-lhe a vida; os mestres a instrugfio; a sociedade a lingua,
a cultura, os costumes ¢ talvez a religifo. Em suma, a colectividade deu-
-lhe ou aperfeicoou-lhe a personalidade.

Tornado apto para as grandes tarefas sociais, o jovem deve ser titil
ao Povo de que provém, deve comprometer-se na produgdo do trabalho e
no progresso cientifico, na politica e na seguranga e continuagdo da sua
comunidade. E nesta ideia que se insere um dever civico de todo o cida-
ddo: o cumprimento do servico militar. _

A primeira exigéncia da comunidade nacional é durar, é existir.

Para assegurar esta duracdo hé4 uma perpétua ascensdo de gente mocga,
membros jovens, que vio entrar na idade adulta ¢ dispem de forga fisica,
possibilidades de iniciativa e de responsabilidade. Todos sentem no peito
chamas de aventura, sonhos de primavera que desabrocha para. a vida,
vontade instintiva de auto-afirmac¢do e de personalidade diferenciada.

Os jovens encontram-se no momento da vida em que é possivel depo-
sitar neles o gérmen de certos reflexos corporais e psicolégicos necessarios
para que um combatente se comporte como é preciso. Talvez mesmo seja
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permitido aproximar o servico militar dos momentos de «iniciacgo», que
respondem a uma estrutura fundamental da natureza humana, - destinada
a durar, por uma continua aporta¢io de jovens a plena vida do grupo
social que existe desde ha muito tempo ¢ lhes entrega todo «um patri-
monio». A «niciagio» responde a este momento em que a heranga das
geragdes anteriores é confiada ao néofito com a obrigagdo de a preservar
da destrui¢do e da profanagio.

O «servigo militar» é o momento em que a heranga humana da Nacdo
é confiada a consciéncia ¢ a guarda dessa por¢do de si mesma que passa
da infincia, em que recebeu, & vida adulta, na qual se devera dar.

O jovem integra-se no servio da comunidade humana, ao chegar a
posse das suas forgas, segundo a «Lei da solidariedade» e dum destino
comum. Escolhe os chefes da comunidade nacional: tem direito a votar;
sente a responsabilidade da continuagdo do seu Povo na paz e progresso
social: deve «serviry a Nacgéio, e uma das formas validas é a defesa desta
contra qualquer tipo de ataque armado e para isso existe o servico militar.

Todos somos necessarios uns aos outros: fazemos tudo uns pelos outros.
Tudo é servico. Tudo o que se possui estd afectado por uma «divida so-
cialy, por uma exigéncia rigorosa de «servico» dos outros homens. Somos
todos solidarios no bem comum: tudo aquilo de que possa dizer que tenho
(forga, satide, dinheiro, inteligéncia, relagdes, influéncia, habilidades, habi-
litagBes, empresa, automovel, etc.), tudo isto é certamente «meuy», mas deve
servir também para a valorizagdo de toda a humanidade em que estou
integrado, uma vez que todos os homens formam uma familia, a grande
familia humana.

«Devedory de tudo e de todos, sou-0, em primeiro lugar, 2 comuni-
dade dos homens com os quais estou ligado por um mesmo destino histo-
rico ou pelas mesmas oportunidades humanas, quer dizer, ao meu Povo,
3 minha comunidade nacional, & minha Pétria.

Como disse, o primeiro imiperativo que se impde & Nagdo ou 4 socie-
dade é o de «durary. Ora, ultrapassando os seus membros como institui¢do
ou heranca, ndo tem entretanto existéncia fisica como Nagfo sendo a que
ndo cessa de lhe dar a multiddo de cidaddos que a compdem. Isto exige
a sua aportagdo activa e incessante. As exigéncias da sua duragdo sdo mais
delicadas, mais precarias que as da duracdo duma espécie animal, porque
no caso da espécie, um instinto infalivel, inscrito na constitui¢io do ani-
mal, the assegura essa certeza. A vida duma Nacéo, sendo diferente, como
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é, da pura sobrevivéncia fisica dum certo «filum» humano, é o produto
de actividades livres, propriamente humanas. Nesta ordem de realidades,
a necessidade toma o nome de «dever». E assim, efectivamente, que se fixa
uma vontade livre. A permanéncia da Nacdo na existéncia, nessa qualidade
de existéncia que lhe € prépria, repousa sobre o «servigo» e, portanto, sobre
o sacrificio de cada um a favor de todos.

«A sociedade humana (escrevia Lamennais, em 1817) funda-se no dom
mutuo ou no sacrificio de homem a homem, ou de cada ser humano a
todos os homens, e o sacrificio é a esséncia de toda a verdadeira sociedade.
A doutrina evangélica da reniincia a si préprio, tdo estranha ao sentido
humano, nfo é mais do que a promulgacio desta grande lei social» (in
«Essais sur lindifférence» citado por Yves Congar, «O Exército e a Cons-
ciénciay, Porto, 1969).

O «servigo militar» é, portanto, um «dever», uma necessidade, uma
divida social, que tem de ser paga, para a Patria «durar» com meios de
defesa e sobrevivéncia, porque os seus filhos querem que ela continue. Os
jovens, antes de uma colaboracdo activa de cidaddos na acgdo comum,
familiar, profissional, etc., tém de pagar a «divida» de filhos a Patria, que
é sua mie, e isso é o «servigo military, que é um dever legal, mas também
moral, porque, antes da disposi¢io legislativa, obriga em consciéncia por
imposicdo da justica, da piedade, da solidariedade e do destino comum.

A justica requer que se dé a cada um o que lhe é devido e especial-
mente que ndo se lhe causem prejuizos. Ora, se cada cidaddo ndo defende
a paz interna e externa da sua Nagfo ndo d4 a esta o que lhe é devido,
isto é, a sua continuidade e progresso, a defesa assegurada pelos seus filhos,
a sua integridade e permanéncia em liberdade.

A piedade é a virtude que nos obriga a tributar amor, respeito e vene-
ragio a Deus, & Patria e aos nossos pais. Dizia Cicero: «A piedade me-
diante a qual se cumprem os deveres ¢ se honram atenciosamente aqueles
a quem estamos ligados pelo sangue ¢ os benfeitores da patria» (Ret. Liv. II,
cap. LIII).

A solidariedade faz com que, de entre muitos, cada um se sinta obri-
gado, por tudo e por todos, na responsabilidade mitua e no pagamento
de alguma coisa na totalidade. Ora cada cidaddo é membro duma comu-
nidade nacional e tem obriga¢iio de contribuir para a continuacdo da colec-
tividade na existéncia. Uma vez a Patria ofendida na sua paz, é dever de
cada um dos seus membros contribuir para a sua defesa, se necessério a
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custa de todos os sacrificios, para a salvaguarda de todos os valores nacio-
nais. Desertar € n@o ser solidario nos momentos de perigo da Patria e dos
concidaddos, ¢ a mais vil cobardia de um membro da colectividade, porque
enfraquece a defesa e deixa os outros entregues a si-mesmos na luta contra
os inimigos do Povo a que pertence.

O destino comum € o fim de todos os membros da comunidade nacio-
nal: os homens sdo «uma» humanidade, as coisas formam «ump» universo.
Tudo o que tém, tudo o que sdo, ndo o tém para si apenas, egoistica-
mente, mas tém-no para todos; foi-lhes dado para que tudo se realize no
caminho recto —o da continuidade da comunidade humana. O instinto
da sociabilidade exige uma cultura que a familia, os movimentos e orga-
nizagoes humanas, as escolas, ¢ sem divida também o servico militar de-
vem assegurar. O destino comum da Patria exige o contributo pessoal de
cada cidaddo.

A defesa da Péatria nfio se esgota no cumprimento do servigo militar,
como € 6bvio, mas é uma das formas do auténtico patriotismo, que é o
amor da Patria, n3o apenas o amor que qualquer homem deve & sua terra,
por dever natural de piedade e de justica, mas «o afecto ou sentimento que

~

se concretiza na prestagdo real de servicos a comunidade, sobretudo na

obediéncia as autoridades legitimas e & colaboracio na defesa do torrdio

patrio».
O Patriotismo, dever natural de qualquer cidaddo, pode apresentar-se

sob trés aspectos:

1) Patriotismo-sentimento: a adesdo espontinea de alguém a sua P4-
tria, a adesdio anterior ¢ independente de qualquer reflexdo intelec-
tual. H4 entre o cidaddo e a sua patria uma espécie de osmose
gerada pela comunhdo de vidas e de interesses mituos: a pétria
tudo da aos seus filhos; eles tudo lhe ddo em troca. Esta comunhio,
em que a vida da patria ¢ a sua continuidade histérica ¢ geografica
e a vida e o ambiente genético do cidaddo se interpenetram, faz
com que ambos, espontaneamente, vibrem em unissono. Nesta reac-
¢do natural comum gera-se uma simpatia que é a fonte essencial
do amor que o fitho tem pela patria-mie;

2) Patriotismo-dever: a razio diz-nos que, mais do que simples sen-
timento, o patriotismo é um dever, quer por motivo pessoal enquanto
condi¢do para o aperfeicoamento préprio, visto o bem da comuni-
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dade reverter a favor do bem de cada um dos seus membros; quer
por motivo social, enquanto resposta de cada um ao muitissimo que
recebe dos outros, pois que os beneficios que recebemos da patria
sdo importantes e numerosos, o que nos coloca perante ela numa
situacdo insanével de divida permanente. A necessidade de pagar esta
divida, devolvendo & comunidade uma parte do que dela constante-
mente se recebe, é o que torna o patriotismo numa obrigacio de
consciéncia ou dever de justica;

3) Patriotismo-devogdo: a patria tem sobre nés uma certa razio de
paternidade. A patria é ndo s6 a «terra patrum» (a terra dos ante-
passados), mas também a terra onde nds nascemos ¢ a terra dos
vindouros. Noutro plano, a péitria é para nés o que uma mie é
para um filho: gera-nos, plasma em nés o ser de que somos dota-
tados no todo da nossa personalidade. Quando dizemos «terra-mae»
¢ dizemos ser seus filhos € a este sentido, a esta ideia de filiacdo,
que nos referimos. Paternidade significa «comunica¢do de naturezay.
Ora a patria comunica-nos também a sua natureza, pois «uma pes-
soa age em cada momento com a sua personalidade total, quer
dizer, com o seu temperamento, os seus caracteres hereditarios, o
seu aparelho neuro-fisiolégico, e também com todas as experiéncias
vividas desde o nascimento e os tragos que lhe ficaram dessas expe-
riéncias» (Guy Rocher, «Instroduction & la sociologie général»).
Por outras palavras, a personalidade juridica, histérica e racial
da pétria comunica-se aos seus herdeiros, que recebem dela, com o
sangue ¢ a idade, o idioma, o espirito, o cardcter, o nome ¢ a
honra.

Porque se d4 o nome de «virtude da piedade» & atitude espiritual que
o homem deve manifestar de respeito, de amor e de servigo, aqueles de
quem depende no seu préprio ser (aos seus progenitores, enquanto principios
da sua existéncia) e tal atitude para com Deus toma o nome de «religido»
— essa mesma atitude de espirito, enquanto se traduz no exercicio da «pie-
dadey pétria, chama-se «culto da péatriay.

O Concilio Vaticano II faz a este propdsito a seguinte recomendagao:
«Cultivem os cidaddos com magnanimidade a lealdade e o amor da patria»
(G. S. 75) ¢ noutro passo: «Os catélicos sintam-se obrigados a promover o
bem comum na dedicagfo 4 pétria ¢ no fiel cumprimento dos deveres civisy
(Ap. Act. 14).

39



‘NACAO E DEFESA

Sem chauvinismo, sem jingoismo, sem xenofobia ou tenta¢des de impe-
rialismo de qualquer rosto, cada nagdo necessita de fomentar racionalmente
em cada cidaddo o sentimento da honra e do dever, a lealdade e a no-
breza de carécter, pois, entre outras, estas virtudes, aliadas a um grande
amor da patria, sdc de importancia capital; alias, todos os outros factores
morais o sdo, na capacidade de defesa dum pafs.

Il — A LEGITIMIDADE MORAL DA DEFESA

A guerra é um facto universal, mas um facto «<humano» na sua génese,
nos seus actores, € na sua teleologia.

Como facto «humano» inclui-se, necessariamente, nas leis que regem
a consciéncia dos homens: as leis morais. Mas pergunta-se, frequentemente,
se a guerra ¢ um valor positivo ou negativo, isto é, se ela é um bem ou
um mal para a humanidade; se podera alguma vez a guerra ser legitima
ou se & sempre de condenar; se sera um mal menor a tolerar ou n#o.

Na recalidade, a guerra cai permanentemente sob a alcada de um di-
reito natural cabalmente afirmado na consciéncia colectiva da humanidade;
estd submetida também ao julgamento moral dos seus autores, dos partici-
pantes nela, ¢ dos espectadores de outros povos, ainda que ndo interve-
nientes. A guerra suscita problemas de consciéncia em pessoas ansiosas por
romper os habitos da guerra e em encontrar solu¢do para as divergéncias
particulares, ndo recorrendo sistematicamente sempre ao «fio da espada»
mas a argumentos validos de equidade e de justica, estudados na calma
e na conveniente ponderagéo.

A guerra, como facto, é um mal. Mas o mal fisico nem sempre ¢ sin6-
nimo de mal moral. Quando um mal fisico ndo é intrinsecamente perverso
e nos aparece, no contexto de certas circunstincias, como um mal a que
necessariamente é preciso recorrer para a consecugdo de um efeito bom,
efeito que se considera absolutamente indispensével conseguir em ordem a
salvaguarda de valores fundamentais, entdo € licito o recurso a esse mal
fisico. A esta regra ou principio ddo os autores o nome de «lei do mal
necessario». Por exemplo: amputar um braco é um mal fisico evidente-
mente; mas se, a um enfermo, tal amputacio é o tnico meio de lhe salvar
a vida, entdo € licita tal operagdo, porque a vida a preservar vale muito
mais do que um brago a perder. Do mesmo modo tal lei se aplica no

z

caso da morte de alguém: morrer é um mal, viver ¢ um bem, portanto,
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matar é acto ilicito. Ora, um cidaddo que seja ameacado de morte & qual
ndo possa fugir, a ndo ser matando o seu injusto agressor, pode e deve
defender-se num caso extremo até mesmo causando a morte do seu adver-
sario, pois que a sua vida é um bem a preservar ¢ a sua morte um mal
a evitar. E em dlegitima defesa» que ele causa a morte do injusto agres-
sor, porque a sua vida estava ameagada de perigo iminente, grave ¢ irre-
mediavel.

Na vida internacional dos povos, a guerra ¢ um mal. Mas quando uma
nacdo ¢é de tal modo agressora dos direitos mais fundamentais e auténticos
de outro Estado que este ndo tenha outro meio cflcaz de impedir tal agres-
s30, a ndo ser a forca militar, evidentemente que a este lhe é licito recorrer
a ela como a um direito e um dever, porque o recurso a forga transforma-
-se em necessidade. Entre dois males (a violacdo de direitos colectivos muito
importantes ¢ a guerra como ultimo recurso) opta-se pelo menor mal, que
pode ser, neste caso, a guerra. Esta, assim, néo € um fim, mas um meio, por
ser um mal necessario: é, neste caso, «a defesa violenta da ordem contra
a desordemy, como a definiu Valensin, ¢ aplicam-se-lhe com propriedade
as palavras de S. Agostinho: «Pacis igitur intentione geruntur bellay —as
guerras fazem-se com inteng¢do da paz, («Cidade de Deusy, liv. 19 cap. 12).
A justificagio da guerra ndo se deve buscar nela propria, que € um mal,
mas no mundo dos valores morais —a causa da guerra, a sua necessidade,
a sua condug@o ¢ o seu termo.

A elaboragdo por parte da Igreja duma doutrina acerca da moralidade
da guerra comeca quando, com o Imperador Constantino, pdde livre e ofi-
cialmente desenvolver a sua acc@o. !

S. Ambrésio (340-397) na obra «De Officiisy faz referéncia acerca da
defesa do direito da guerra ¢ da defesa do préximo, vitima de injusticas.

A fonte originaria e mais notével da doutrina cristd da guerra, porém,
¢ S. Agostinho (354-430). Segundo ele a guerra tem as seguintes caracteris-
ticas: caracter publico, necessario, providencial, punitivo, instrumental e
ingrato. E ele quem fala pela primeira vez nas «guerras justas», lamentando
a sua necessidade, e dando a sua primeira defini¢fio:- «Sao chamadas jus-
tas as guerras que vingam as injlrias, como, por exemplo, quando se cas-
tiga uma nacfio ou uma cidade que deixou de punir uma ofensa causada
pelos seus ou de restituir o que injustamente foi roubado.»
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S. Agostinho tirara alguns elementos da «guerra justa» defendida por
Cicero (10643 a.C.), mas este, por justa, entendia a observincia das for-
malidades exteriores prescritas pelas leis e pelos ritos religiosos. Cicero,
porém, dizia que era legitima n@o s6 a guerra defensiva como a ofensiva.

Depois de S. Agostinho a doutrina cristd acerca da guerra é desen-
volvida, entre outros, por S. Isidoro, arcebispo de Sevilha (560-636), pelo
canonista Yves de Charles (1040-1116), e pelo beneditino Graciano (sé-
culo XII).

S. Tomés de Aquino (1225-1274) escreveu sobre a moralidade da guerra,
respondendo & pergunta «se é pecado fazer guerra», e aponta trés condi-
¢Oes para a sua legitimidade: a autoridade do principe, a causa justa e a
recta inten¢dio; e indica como fins supremos da guerra: o bem comum
¢ a paz.

No século XVI, o dominicano Francisco de Vitéria, professor em Sala-
manca, afirma que a comunidade internacional n3o deve passar desperce-
bida ao moralista e ao jurista. Para ele, uma guerra torna-se injusta se
héa utilidade para uma parte, com prejuizo da familia comum dos povos
ou da Cristandade.

O jesuita Francisco Suarez (1546-1617) estuda os problemas morais e
juridicos da guerra no circulo fechado da escola, mas expressa melhor o
conceito da comunidade internacional e fala-nos do direito das gentes.

Nos nossos dias, a doutrina da «guerra justa» que encarava a guerra
como o meio de restabelecer um direito injustamente violado e que se
ocupava sobretudo com o que parecesse susceptivel de justificar a iniciativa
da guerra, estd a ser abandonada.

Ja Bento XV, quando da Primeira Guerra Mundial, se tinha convencido
da inadequac¢do da teologia tradicional da «guerra justa» e afirma a ne-
cessidade de recorrer a negociagdes pacificas para evitar a guerra (carta
aos beligerantes, em 28 de Julho de 1915). E Jodo Paulo II, ao discursar
na Argentina na visita aquele pais, por ocasiio da guerra nas Malvinas,
afirmou: «Hoje ndo é mais possivel a guerra justa. Todo o recurso 2 vio-
léncia vai contra a justica.»

O Concilio Vaticano II reconhece como tunico direito de guerra aos
governos o direito de «legitima defesa», que s6 vale enquanto subsistir o
risco de agressdo, ¢ 0 seu uso, é claro, supde esgotadas todas as possibili-
dades da prévia negocia¢io pacifica.

42



OS FACTORES MORAIS E OS ASPECTOS MORAIS DA DEFESA

Diz textualmente: «Enquanto existir o perigo de guerra e ndo houver
uma autoridade internacional competente e dotada dos convenientes meios,
ndo se pode negar aos governos, depois de esgotados todos os recursos de
negociagbes pacificas, o direito de legitima defesa.» (G. S. 79.)

Este direito trata, na pratica, exclusivamente da defesa contra o
injusto ataque militar do territério nacional. O direito a guerra ndo pode
ser hoje sendo o de um recurso a ela em caso de extrema crise, nas cir-
cunstincias em que é o adversario quem impde a guerra. A bem dizer
é a suspensdo do direito normal mais do que o proprio direito normal.

O préprio acto da legitima defesa ¢ sempre um assunto de suprema
gravidade. J4 Pio XII afirmara que, em diversos casos, mesmo perante
uma injustica grave, pode ser dever das vitimas antes sofrer a injustica
do que resistir-lhe. Disse textualmente em 19 de Outubro de 1953 no dis-
curso a XVI Sessio do Secretariado Internacional de Documentacdo de
Medicina Militar: «Ndo basta ter que se defender contra qualquer injus-
tica para utilizar o método violento da guerra. Quando os prejuizos que
esta implica ndo se podem comparar com os da injustica tolerada, pode-se
ter a obrigacdo de sofrer a injustica.» Pio XII pensava nesse momento nas
tentativas de resisténcia que, considerando o poder destruidor da guerra
moderna, eram afinal ainda mais ruinosas e mortiferas para aquele que
tenta resistir & violéncia do que a injustiga infligida.

A honra de um Estado vitima de agressio também pode estar em
fazer tudo para poupar os seus cidaddos a excessivos € intteis pesados tri-
butos de sangue.

O Concilio Vaticano II rodeou o reconhecimento do direito & defesa
de algumas observagdes: as politicas de forca ¢ de prestigio ndo podem
ser aprovadas, como as de conquista e hegemonia e os abusos de toda a
espécie que, mesmo em tempo de paz, a posse da forca militar torna possi-
vel, tanto no plano politico como no militar. Assim como, uma vez esta-
lada a guerra, as necessidades da defesa nfo autorizam tudo entre os beli-
gerantes.

E o Concilio louva «aqueles que renunciando & violéncia na reinvidica-
¢do dos proprios direitos, recorrem a meios de defesa que estdo também
ao alcance dos mais fracos, sempre que isto se possa fazer sem lesar
os direitos e obriga¢des de outros ou da comunidade» (G. S. 78).
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IIT—OS PROBLEMAS MORAIS QUE A PROBLEMATICA DA
DEFESA PODE SUSCITAR, PARTICULARMENTE EM SITUA-
COES DE GUERRA, ETC.

A guerra é de todos os fendémenos sociais o mais espectacular e per-
nicioso. Escreveu Clausewitz: «A guerra € um acto de violéncia e ndo ha
limite & manifestacio dessa violéncia.» N&s podemos dizer que a guerra
é a propria violéncia institucionalizada.

Para ser evitada a guerra, novos métodos de prevencdo tém surgido
nos tltimos tempos. Contam-se entre eles: a tactica de dissuasdo e a cor-
rida aos armamentos.

Com o aparecimento da tdctica de dissuasdo ou equilibrio do terror
os estados enfrentam-se coagindo-se mutuamente e procurando cada um
convencer o outro ou os restantes de que o uso da for¢a é o fim das
solugbes. Assim a dissuasdo pretende, sem luta armada, modificar de certo
modo a psicologia € os propésitos dos adversarios, é uma auténtica guerra
psicolégica directa e devolve as conversagbes o seu papel de malabarismo
politico verbal.

Com a posse das actuais armas sofisticadamente mortiferas o mundo
¢ um gigantesco paiol, onde cada Governo vela para evitar uma simples
faisca.

O jogo internacional de inibi¢Ges mituas vai permitindo uma relativa
estabilidade: as violéncias catastréficas ficam bloqueadas e os paises limi-
tam-se a um jogo de influéncias, ameacas e ac¢bes politicas menos directas
¢ menos perigosas.

A corrida aos armamentos delapida riquezas imensas que poderiam
remediar tantas misérias, quer aproveitando tais gastos pecuniarios no ensino,
saude, habitacdo, etc., quer canalizando as energias humanas para melho-
res aplicagbes. Além disso, o equilibrio resultante da corrida aos armamen-
tos ndo € a paz segura nem verdadeira. HA hoje, todavia, cada vez em
maior nimero, situacdes de guerras mais ou menos larvadas com o recurso
a novos métodos mais insidiosos ¢ subversivos. Em muitos casos, o recurso
ao terrorismo ¢ autenticamente uma nova forma de guerra.

Um trabalho persistente e muitas vezes incompreendido da Igreja tem
sido a tentativa de «humanizacio» das guerras, realgando o conhecimento
da identidade insubstituivel, do valor e dignidade do homem, livre ou escravo,
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nacional ou estrangeiro. Se, para os Gregos, o conceito «individuo» tinha
uma concretizagdo auténoma da natureza humana universal e, para os Ro-
manos, o conceito de «pessoa» o significado juridico de cidaddo livre e
como tal ndo se aplicava ao escravo, entre os povos mais incultos o «ho-
memp», sobretudo o inimigo, ndo passava de simples motivo ou alvo para
se cevar instintos selvagens de matang¢a ou ocasiio propicia para se afir-
mar a forga, a virilidade e o valor dos guerreiros.

A Igreja, pregando a dignidade da pessoa humana, até porque o homem
foi feito a «imagem e semelhanca de Deus» — como diz o Génesis —, tem
chamado a ateng@o da consciéncia dos povos para a necessidade de serem
moralizadas as rela¢Ges bélicas.

Na Idade Média, a Ordem dos Cavaleiros de S. Jodo de Jerusalém
(mais tarde Ordem de Malta) consagra-se a cuidar dos feridos e doentes.

Na batalha de Solferino (24 de Junho de 1859) em que os Franceses
venceram os Austriacos, as mulheres dessa localidade italiana tratavam
indistintamente dos militares feridos de ambas as nacionalidades rivais e
dizim: «tutti fratellin — sdo todos irmdos.

Na mesma batalha Henry Durant (1828-1910), prémio Nobel em 1901,
concebeu a criacdo de uma obra internacional que se destinasse a socorrer
as vitimas das guerras, e dessa ideia surgiu a associagdo humanitaria Cruz
Vermelha, contendo o seu distintivo uma cruz, simbolo da salvag¢do realizada
por Cristo, & vermelha do Seu sangue redentor e do sangue dos homens derra-
mado nas batalhas, com o lema «inter arma caritas» — caridade entre os
exércitos — que dizem bem dos objectivos que se propde realizar.

A Igreja proibiu os duelos, instituiu as «tréguas de Deus» em deter-
minadas quadras religiosas, de que encontramos resquicios ainda hoje nas
amnistias em que se perdoam penas a cumprir, etc.

Esse trabalho de vinte séculos inspirou a concretizacio de varias nor-
mas que visam salvaguardar cada cidaddo e temos exemplo disso na De-
claragdo dos Direitos do Homem aprovada pela Assembleia Geral das
Nagdes Unidas em 10 de Dezembro de 1948, e em outras convengdes simi-
lares, mas sobretudo no chamado Direito de Guerra que obriga as na-
¢Oes que o subscreveram, e sob a cléusula da reciprocidade, a respeita-lo.

Dentre as Convengdes que Portugal assinou, e que nos interessa recor-
dar particularmente, registo as seguintes:

1) Declaragdo de S. Petersburgo (1868) — proibindo o emprego de certos

projécteis;

45



NACAO E DEFESA

2) 1.* ¢ 2.2 Convengiio da Haia (1899) — ambas proibindo igualmente
o emprego de certos projécteis;

3) 3.8, 4.2 ¢ 9.2 Convengéio da Haia (1907) — respectivamente sobre a
abertura das hostilidades, sobre leis e costumes da guerra terrestre
e sobre bombardeamentos pelas for¢as navais em tempo de guerra;

4) Protocolo de Genebra (1925) — sobre o emprego de gazes asfixian-
tes, toxicos ou similares, e de meios bacteriol6gicos;

5) 1.2 e 2.* Convengio de Genebra (1929) — respectivamente sobre pri-
sioneiros de guerra e¢ sobre a situagdo dos feridos e doentes nos
exércitos em campanha;

6) 1.2, 3.2 ¢ 4.2 Convengido de Genebra (12 de Agosto de 1949) — res-
pectivamente sobre a situagfio dos feridos e doentes dos exércitos
em campanha (revendo e completando alguns aspectos tratados na
2.2 Convengdio de Genebra de 1929), e sobre prisioneiros de guerra
(revendo e completando alguns aspectos tratados na 1.2 Convencéo
de Genebra de 1929), e sobre a protec¢do das pessoas civis em tempo
de guerra.

Todos estes diplomas e outros que se lhe venham a juntar sobre o
assunto, embora nio esgotem a matéria, formam um pequeno «Cédigo de
Guerra» a que todo o soldado est4 obrigado a obedecer, desde que o seu
Estado o tenha assinado e enquanto o ndo denunciar.

As Convengdes de Genebra tém também o nome de Direito de Ge-
nebra.

Actualmente o Direito de Genebra considera os limites humanitérios
a respeitar no que se refere:

— As pessoas do pais contra o qual se combate;

— Aos bens do inimigo;

— Aos meios de causar danos ao inimigo;

— Ao modo de combater.

a) Pessoas do pais contra o qual se combate
Estas pessoas podem dividir-se em:
Nao beligerantes— o grosso da populagio civil (especialmente as
criancas, as mulheres e os velhos);
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Beligerantes:
1) Combatentes;
2) Nao combatentes:
— Propriamente ditos:
— O pessoal do servico de satde;
— O pessoal do servigo religioso;
— O pessoal equiparado.

— Postos @ margem da luta:
— Os prisioneiros;
— Os feridos;
— Os doentes;
— Os mortos;
— Os parlamentarios.

b) Bens do inimigo
Estes podem dividir-se em:

— Propriedades privadas;
— Centros populacionais;
— Edificios ¢ bens de utilidade espiritual.

¢) Meios de causar danos ao inimigo

Os beligerantes ndo tém um direito ilimitado quanto & escolha dos
meios de causar danos ao inimigo.

d) Modo de combater

A luta deve ser leal quanto possivel;
Por isso sdo proibidos os venenos, matar o inimigo que depde as
armas, etc.

O Concilio Vaticano II alude a este Direito de Genebra quando diz:

a

«Existem diversas convenges internacionais relativas a guerra assinadas
por bastantes nagdes, ¢ que visam a tornar menos desumanas as actividades
- bélicas e suas consequéncias; tais, por exemplo, as que se referem a sorte
dos soldados feridos ou prisioneiros, ¢ outras semelhantes. Estes acordos
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devem ser observados. Mais ainda, todos, sobretudo os poderes piblicos e
os peritos nestas matérias, tém obrigagio de procurar aperfeigoé-los quanto
lhes for possivel, de maneira a que sejam capazes de melhor e mais eficaz-
mente refrearem a crueldade das guerras», e tendo diante dos olhos o estado
de prostracdo da humanidade devido aos perigos ¢ danos das guerras a
Constituigdo Apostélica «Gaudium et Spes» afirma: «... O Concilio quer,
antes de mais, recordar o valor fundamental do direito natural interna-
cional e dos seus principios universais. A prépria consciéncia da humani-
dade afirma cada vez com mais forca estes principios. As ac¢des que lhes
sdo deliberadamente contrarias, bem como as ordens que as mandam exe-
cutar sdo, portanto, criminosas; nem a obediéncia cega pode desculpar os
que as cumprem. Entre tais actos devem-se contar, antes de mais, aque-
les com que se leva metodicamente a cabo o exterminio de toda uma raca,
na¢io ou minoria étnica. Tais acgGes devem ser veementemente condena-
das como horriveis crimes e louvada no mais zalto grau a coragem de quan-
tos ndo temem resistir abertamente aos que as querem impor» (G.S. 79).
E declara solenemente: «Toda a ac¢iio bélica que tende indiscriminadamente
4 destruicdo de cidades inteiras ou vastas regides e seus habitantes é um
crime contra Deus e o proprio homem, que se deve condenar com firmeza
¢ sem hesitagdo» (G. S. 80).

«Uma coisa é utilizar a forca militar para defender justamente as popu-
lagBes, outra coisa é querer subjugar as outras nagdes. O poderio bélico
ndo legitima qualquer uso militar ou politico que dele se faga. Nem, final-
mente, uma vez comegada lamentavelmente a guerra, ja tudo se torna licito
entre as partes beligerantes» (G.S. 79).

Sabemos todos que, nas negociagdes diplomaticas, o recurso a tribunais
internacionais e a desenfreada corrida aos armamentos nem sempre s&o
plenamente eficazes, porque a vontade dos intervenientes procura jogar mais
com o prestigio ¢ o interesse do seu pais do que alcangar a paz. ImpGe-se,
por isso, & consciéncia dos homens um urgente «desarmamento moral», que
consiste na exclusio de desconfianca mutua e de ambigbes desmedidas.
Na verdade, como o Papa proclamou recentemente na Inglaterra: «A exten-
sio e o horror da guerra moderna, nuclear ou nao, tornam-na totalmente
inaceitavel como meio de resolver os diferendos entre as nagbes». A ndo
ser que, pondo de parte inimizades ¢ 6dios, se celebrem no futuro pactos
s6lidos e honestos acerca da paz universal, e a humanidade, que ja agora
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corre grave risco, chegaré talvez, desgracadamente, apesar da sua admiravel
ciéncia, aquela hora em que ndo conhecerd outra paz além da horrivel
tranquilidade da morte.

O homem actual estd a caminho de um desenvolvimento mais pleno
e de uma maior descoberta e afirmaciio dos préprios direitos. E sabe que,
por maior que sejam as suas descobertas e o avango nos campos da ciéncia
e da técnica, ele continuard a descobrir sempre no fundo da prépria cons-
ciéncia aquela lei que ndo se impe a si mesmo, mas a qual deve continua-
mente obedecer, se quiser continuar a merecer o nome de Homem. E uma
lei escrita no coragdo humano pelo préprio Criador e a dignidade do homem
estd em obedecer-lhe e por ela é que sera julgado. A consciéncia ¢ o centro
mais profundo e secreto, é o santuario do homem, no qual se encontra a
s6s consigo mesmo e com Deus, cuja voz se faz ouvir silenciosa e miste-
riosamente na intimidade do seu ser.

E por isso que a paz no mundo exige, antes de mais, um correcto «de-
sarmamento moral» da humanidade, pelo qual cada homem comega por
depor, no seu intimo, todos os sentimentos de inveja, de 6dio e de sede
de dominagdo sobre os outros e fica disponivel para dialogar com o seu
semelhante. «O didlogo para a Paz, uma necessidade do nosso tempoy» — foi
precisamente o tema que o Santo Padre escolheu para o Dia Mundial da
Paz celebrado em 1 de Janeiro de 1983.

«S6 de um verdadeiro didlogo poderdo nascer as condicdes justas, dura-
doiras e seguras para se conseguir a pazy, ¢ Jodo Paulo II acrescenta: «Os
conflitos gue deflagraram nestes tultimos meses sdo a triste ilustragdo da
falta de um tal didlogo.»

«A paz ndo se estabelecera nem se manterd sem que se usem os meios
para isso. E o meio por exceléncia — diz o Papa — consiste em adoptar
uma atitude de di4logo, em introduzir pacientemente os mecanismos ¢ as
fases do didlogo em toda a parte, onde a paz se encontra ameacgada ou ja
comprometida, nas familias, na sociedade, entre as nag¢des ou entre os
blocos de nacGes.»

«O dialogo entre as Nagdes deve ser baseado na firme convicgdo de
que o bem de um povo néo pode afinal obter-se contra o bem de um outro
povo: todos tém os mesmos direitos ¢ as mesmas reivindica¢cdes de uma
vida digna para os seus cidaddos. E essencial também progredir no supera-
mento das clivagens artificais herdadas do passado, dos antagonismos dos
blocos. E necessdrio reconhecer mais a interdependéncia crescente entre as
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Nagdes. Se se quiser determinar o objecto do didlogo internacional, pode
dizer-se que este tem de incidir particularmente sobre os direitos do homem,
a justica entre os povos, a economia, o desarmamento ¢ o bem comum
internacional» — esclareceu o Papa.

Termino com as mesmas palavras com que o Santo Padre finaliza a
sua mensagem para o Dia Mundial da Paz: «Oxal4d que, com os cristdos,
todos os homens de boa vontade possam aceitar este desafio para o nosso
tempo, mesmo no meio das situacles mais dificeis, quer dizer, possam
fazer todo o possivel para evitar a guerra e para isso empenhar-se, com
uma convicgdo ainda maior, a percorrer o caminho que exclui a sua ameaga:

o didlogo para a paz».

IDN, 5 de Janeiro de 1983.

Joaquim Luis Cupertino
Coronel capeldo
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