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Mandela: a liberdade e o perdao

ANSELMO BORGES

Em mais uma homenagem da Academia das Ciéncias a Nelson Mandela, no
passado dia 20 de Novembro de 20018, também participei com uma comunicagao,
de que fica ai o essencial.

1. Ha uma experiéncia de fundo: o ser humano nao é objecto, coisa. Olhamos
para as coisas como um “isso”, mas olhamos para os seres humanos como um
“alguém”. Alguém que é um “tu” como eu e, a0 mesmo tempo, um tu que nao
sou eu: outro eu e um eu outro, formando um “nés”. O outro, no seu rosto e olhar,
impoe-se-me como um “alguém corporal”, a visibilidade de uma interioridade
inacessivel que se mostra e impde.

A experiéncia radical de ndo se ser coisa da-se na consciéncia da liberdade.
Cada um, cada uma, faz a experiéncia originaria de ser dado, dada, a si mesmo, a
si mesma, experiéncia que se explicita na consciéncia de autoposse. Somos senho-
res e donos de nés. Muito cedo, a crianga é capaz de dizer ao pai ou a mae: nao és
minha dona, meu dono. Pertengo, antes de mais, a mim préprio, a mim prépria.

Claro que a liberdade nao é demonstravel. Alias, se o fosse, nao seria liber-
dade, mas coisa. A liberdade apresenta-se nesta experiéncia de autoposse e, con-
sequentemente, na experiéncia de responsabilidade: respondo por mim e pelo
que fago. Dada a neotenia — vimos ao mundo por fazer —, temos pela frente a
tarefa essencial, constitutiva: fazermo-nos a nés mesmos, uns com os outros, no
mundo. Poder-se-ia acrescentar que a experiéncia da liberdade é uma experiéncia
transcendental: a liberdade afirma-se, mesmo na sua negacao. De facto, se tudo
estivesse sob o determinismo, nao seria possivel colocar a questao da liberdade
e do determinismo enquanto tal.

A liberdade é o fundamento da dignidade humana. Perante alguém livre,
impoe-se o respeito (de respicere: ver e ser visto no mutuo reconhecimento). Ca
estd: o ser humano ndo é coisa, ndo é meio; por isso, nao tem preco, reflectiu Kant.
Embora a liberdade humana seja finita e sempre em situagdo, a pessoa pertence
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ao reino dos fins. A dignidade co-implica direitos fundamentais, que se impde
reconhecer: ndo se trata de concedé-los, mas de reconhecé-los.

Uma vez que o ser humano se tem de fazer a si mesmo — fazendo tudo o que
faz, estd a fazer-se a si proprio, de tal modo que o resultado pode ser uma obra
de arte ou um monstro —, esta sempre sob a sua responsabilidade dltima. Daqui
deriva a angtstia que sempre nos acompanha. De tal modo que, como bem viu
Dostoievsky, na lenda do Grande Inquisidor, em Os Irmdos Karamazov, ha uma
dialéctica fundamental entre a liberdade e a seguranca, estando muitos — a maior
parte? —na disposicao de entregar o fardo da liberdade a quem queira ficar com
ele, aproveitando-se disso. Entre a liberdade e a seguranca, muitos preferem a
seguranga: a seguranga da norma, do nao risco, do ndo ousar.

Em sintese, a liberdade significa autoposse, de tal modo que cada um, cada
uma, pode e tem de tomar decisdes no quadro da realizagao-de-si-no-mundo-com-
-os-outros. A liberdade, mesmo se condicionada e em situagao, implica, portanto,
ndo sujeigao total aos determinismos fisicos, genéticos, psicoldgicos ou sociocul-
turais. De facto, depois de todos os condicionamentos fisicos, genéticos, culturais,
ainda podemos perguntar: o que vou eu fazer de mim com tudo isso? Também
ndo é liberdade a pura espontaneidade ou a arbitrariedade —nao é liberdade, por
exemplo, fazer pura e simplesmente o que apetece: paradoxalmente, isso é neces-
sidade —, pois o0 que a “define” é a auto-determinacao segundo razdes, a tomada
de decisoes racionais, tendo por critério dltimo a plena realizagdo humana de
todos os seres humanos. Assim, a liberdade é ao mesmo tempo liberdade de —
liberdade de determinismos e constrangimentos que impedem a sua realizagao —
e liberdade para — liberdade para a realizacdo de valores nos varios niveis, a
comegar pelo reconhecimento da liberdade dos outros, pois a liberdade verdadeira
quer liberdades. A liberdade nao se limita a experiéncia da sua realidade trans-
cendental e interior, pois exige condicdes de possibilidade da sua realizagdo con-
creta nos diferentes dominios: condi¢des econdmicas, culturais, politicas...

2. Estive vérias vezes na Africa do Sul, ainda no tempo do apartheid, da segre-
gacdo racial. Ainda vi escrita, por exemplo, em bancos de jardim, ou indicagdo
de praia, nas carruagens dos comboios, a ordem: “Whites only” (s6 para brancos).
Se pude visitar o Soweto, foi porque o afavel bispo catélico de Joanesburgo, que
nao era racista, pediu ao paroco negro que me acompanhasse. E fui bem recebido.
Mas a segregacdo estava sempre presente: nasciam em hospitais para negros,
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viviam em bairros exclusivamente de negros, iam a escola s6 para negros, leva-
vam-nos a casa em autocarros exclusivamente para negros...

Muitas vezes me perguntei como é que aquela ignominia iria acabar. Seria
possivel, sem um banho de sangue? Porque, ali, era o intoleravel. A pessoa era
ferida no mais profundo do seu ser: na sua infinita dignidade de ser livre
e auto-determinar-se.

Foi possivel. Pacificamente, abriu-se o caminho para negocia¢does em ordem
a democracia no quadro da coexisténcia racial e do didlogo. Isso deveu-se certa-
mente também a inteligéncia politica e humana do presidente De Klerk, no novo
contexto politico e geoestratégico criado pela queda do muro de Berlim. Mas,
para evitar a tragédia, o espirito e a accdo de Mandela foram determinantes.

3. Estd tudo na sua autobiografia: Long Walk to Freedom. Mandela nao teve
nenhuma “ilumina¢do” ou “apari¢ao”, mas a acumulacao de ofensas, de indig-
nidades, despertou nele “ira e rebeldia” e o desejo de combater o sistema que
oprimia o seu povo. “Ndo houve um dia concreto em que dissesse: a partir de
agora dedicarei as minhas energias a libertagdo do meu povo, dei por mim a
fazé-lo simplesmente e ndo podia agir de outro modo.”

Objectivo da luta? Como se dizia na “Constitui¢do pela Liberdade”, aboli¢ao
da discriminacao racial e a igualdade de direitos para todos. Era preciso destruir
o apartheid, “a prépria encarnagao da injustica”. Acabou “convertido, por lei, num
criminoso”, mas nao tinha a menor divida de que a posteridade reivindicaria a
sua inocéncia.

Nestas situagoes, é legitima a violéncia até a luta armada? Os tedlogos tém
colocado a questdao da guerra justa e a licitude do derrube do governo tiranico.
Mandela confessava-se um homem ndo violento e explicava que ndo dependia
dos negros renunciar a violéncia, mas do Governo; o seu propoésito era atacar
objectivos militares, ndo as pessoas. Apenas procurava a igualdade politica e o
principio de “uma pessoa, um voto”, num Estado unitério sem homelands.

Depois de 27 anos de carcere, Mandela viu finalmente a liberdade. E o “mila-
gre” aconteceu. Quis despedir-se dos guardas, agradecendo-lhes “as suas aten¢des
um a um”. Fora-se convencendo de que, afinal, mesmo aqueles que o tinham man-
tido na prisdo durante vinte e sete anos e meio “eram essencialmente humanos”.
Mandela confessava-se convictamente cristao. Esta sua condigao terd sido decisiva
para evitar o 6dio e o ressentimento — as “paixdes tristes”, como escreveu
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Espinosa. “Queria que toda a Africa do Sul visse que amava os meus inimigos,
embora odiasse o sistema que nos tinha enfrentado.” Manteve a liberdade maior:
o dominio de si. Afinal, tudo estd naquele gesto de apertar a mao aos carcereiros e
convida-los para o banquete de inauguragdo da nova presidéncia da “nacao arco-
-iris”.

Mandela percebera que os seus carcereiros eram seres humanos habitados pelo
medo. Ora, o medo é do pior que ha. O medo tolhe a razao e a capacidade de pensar.
E preciso ter medo de quem tem medo, de tal modo que a primeira libertacao tem
de ser a libertagdo do medo. Também e sobretudo no universo da religido. Aterrados
pelo medo de Deus, homens e mulheres que se julgam religiosos caminham fatal-
mente para desgracas tenebrosas. Por isso, a Biblia é atravessada pela compreensao
histérica lenta, que culmina em Jesus, através da sua experiéncia, palavras e acgdes,
de que a tnica tentativa de “definir” Deus é (estd em Sao Jodo): Ho theds agapé estin
(Deus é amor incondicional, Deus é Forca infinita de criar e s6 sabe amar).

Como era cristdo, Mandela sabia que se deve perdoar aos inimigos. Pelo
Evangelho, também sabia que os romanos enquanto poténcia de ocupagao podiam
obrigar um judeu a transportar a bagagem na distancia de uma milha, sendo neste
contexto que se percebe o que Jesus diz: “Faz uma segunda milha de livre von-
tade.” Talvez o romano comegasse a conversar, e quem sabe se nao acabariam por
beber um copo juntos? A reconciliagao, a solugao pacifica dos conflitos é preferivel
a violéncia e a guerra. E Jesus, do alto da cruz, rezou: “Pai, perdoa-lhes, porque
nao sabem o que fazem.”

De qualquer modo, o perdao é um milagre, também em politica. Jiirgen
Habermas, agnéstico, talvez o maior filésofo vivo e o mais influente, que quereria
uma filosofia que herdasse, num processo de secularizagdo mediante a razao
comunicativa, os conteidos semanticos da religiao e a sua forca, reconheceu que
h& um resto na religido ndo herdavel pela simples razdo. Disse-o num discurso
famoso, por ocasido da recep¢ao do Prémio da Paz dos livreiros alemaes e ja
depois dos acontecimentos tragicos do 11 de Setembro de 2001. Esse resto tem a
ver nomeadamente com o drama do perdao.

O perdao, em tultima anélise, j& ndo pertence a ordem do juridico nem do
politico. No perdao do imperdoavel, é a razao humana enquanto capacidade do
célculo que é superada, pois nem o algoz tem direito ao perddo nem a vitima é
obrigada a perdoar. Como escreveu o filésofo Jacques Derrida, perdoar o imper-
doavel aponta para algo que estd para la da imanéncia, “qualquer coisa de
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trans-humano”: “na ideia do perdao ha a da transcendéncia”, pois realiza-se um
gesto que ja ndo estd ao nivel da imanéncia humana. Ai, comeca o dominio da
religido. “A partir desta ideia do impossivel, deste ‘desejo” ou deste ‘pensamento’
do perdao, deste pensamento do desconhecido e do transfenomenal, pode muito
bem tentar-se uma génese do religioso.”

4. Como escreveu Lidia Jorge, “Nao ha livro de instrugdes para salvar a vida. S6
a literatura se aproxima desse imenso livro.” Isto significa que a liberdade leva con-
sigo uma luta e uma histéria sem fim de libertagdo. Como insiste Sdo Paulo, “foi para
a liberdade que Cristo nos libertou”. Na presente situacao do mundo, esta luta tem
trés exigéncias essenciais. Uma € a da libertacao interior: conquistar-se a si proprio,
naquele processo que as religides chamam de conversao ao melhor de si e ao amor.
Depois, como sublinha o te6logo Hans Kiing, “ndo haverd paz entre as nagdes sem
paz entre as religides”, o que implica a urgéncia do dialogo inter-religioso e intercul-
tural, colocando no centro o interesse da realizacdo plena de todos os homens
e mulheres enquanto pessoas. Para 14 de outros pilares, este didlogo implica a leitura
histdrico-critica dos textos sagrados, o Estado laico, separando Igreja e Estado como
garantia da liberdade religiosa (a laicidade, que ndo se confunde com o laicismo, é
uma conquista histérica da Humanidade) e um projecto de ética mundial. Num
mundo globalizado, impde-se terminar com a cisao entre, por um lado, os chamados
mercados, poderes facticos globais, e, por outro, a politica, da ordem do dever-ser,
ainda local ou, quando muito, regional. Algo que se aproxime de uma “governanca”
global, com instancias politicas globais, para uma ordem econémico-financeira justa
e equitativa, é essencial, se se quiser evitar o abismo e a catastrofe.

5. E neste contexto que hd muito propugno algo de parecido com um Plano
Marshall para a Africa. Sob a proteccao de “Sao” Nelson Mandela, porque, como
diz o Professor Adriano Moreira, Mandela ndo é um santo canonizado pela Igreja,
mas é um santo da Humanidade.

(COMUNICACAO APRESENTADA NO COLOQUIO DE HOMENAGEM A NELSON MANDELA
NA SESSAO DE 20 DE NOVEMBRO DE 2018)

A presente comunicagao nao segue a grafia do Acordo Ortogréfico da Lingua Portuguesa.



